





نويسلده: 


اك الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست جنغ كوة به حرم جو يد دع 22:5 جد عر حم دعم جاع د كان درك حا داك رد موت كنت للك ا صوع عند نزت باك حزت ك1 لكا جك جناك ك1 ا كارك 2 جزات كانا كنك كرك لزي تداك خط جا مز رك داك حداعة ار رك ناد حاط حا كسيد عاك ع لا حاط عا 26 اك كر 00 
تفسير نمونه جلد ١8‏ 0 0 زر 
مشخصات كتاب جامت كذ خ ادعوم خف تععدهة تطهه معدم مجع ده مت دوع دعد مع تتم ددهة ختدع حععده دشنم ده متخ كعد دمع عفتع ععدة ث نت جدعده د شفع عد د شدومع د عدم وفع حعدة دعم با 
(10؟) سوره فرقان اين سوره در مكه نازل شده و 77 آيه است دب“ 1111[ |[ ز[1[ [ [ [ [ [ [[ 100( 
اشاره اداه وا عقا اه لاح م ل عر لاك رط حي كز ع جاع دعر حر ات ري لعجاي ا جر اي قري ري يع اي اع خرن ا ري ات دري يز ا جرع حص جرقة جد جرع ماحز رجات جراطة حا جز ا لب حم ا ع جر 3010 
أسوره الفرقان (58): آيات ١‏ تا ؟] مح ا ل ل اا ا ا لا ات ا ل ل اا رت 7لا 
اشاره طون ا نا نت نب كوت اا ف اا نت ات لا ل ا نك ا ا اا كا ا ا ا لت ات د نا ا لا لا ات ا 1/6 
ترجمه: 0 ون 

تفسير: ان 

نكته: بولا ود لاط عم سد عع عق لط عأ مكحا د اح ع قل الس م متاون حت ماح صق حت دنه سق لجحج داح عق بطع مح مقن ود حا دل ولو ست لع عد حا مف لط دع عي جا عه ملا ا ل 01 

أسوره الفرقان (58): آيات ” تا ع] تت اخ ات تت ا را د كرت لبن تر رن ل لمر لون كرد ا شط لت لد 01/7 
اشاره اا تت ص تت ص تا تمس مص ست سس ل شا ل تامس م ص ل م م 1م 
ترجمه: ا 00 روزن 

تفسير: إن 

أسوره الفرقان (58): آيات 7 تا ]٠١‏ الا 66 
اشاره د ف الت متا ا ص نوات التو ا ا كك الو ل ا نو كات اتج 6 ل ا اوت لكوتي و ات الت مو 22 2ت 3 50 
ترجمه: ا اا ااا ااا ا ااا اا اا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اساسا 

شان نزول: اكد دع اوج ع ل ا دعا شه دار حل شام فرج ل امع« وطخ 2 حل او عل عاط جل 5 د دخ جر عط ع اده اماي تجو د حمطا م عه خم جا 17 

اتفسير: 0 ون 

أسوره الفرقان (58): آيات ١١‏ تا ]١2‏ اس شششمسشسششششششششصششششكصشضضضشش با و48 
اشاره للا مت ا ا ا ري صا و وا ري ما اي ب اي ما ا برا يي م ا ا ص يي ا او ا يا ص اجات ات قباست عاك ع كت 5 :010 
ترجمه: اا 00 

تفسير: ا ا حا اا ا ا ااا ااا ا اا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا اس لم 


أسوره الفرقان (58): آيات ١17‏ تا 19] ” ع 
اشاره عا ف اك ات فت الم ا رلوك ماج حل ذم اماج ص رلوم اام ل لمم قا ا با امو حا مع لبط ا ل ل اي 3ج لالظ در ا تنك دسي فانط د ف د دسي وففنط د دك ددا دك 21 
ترعمه: ودوك ودج عقا لد 2 5ت لق ار ا 15ل لات ل 715013 ال 33ج 211 1 ا 2311 15ل د ب ل 1 2ه ا 13 310 23 12 210 
تفسير: اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ساس 
نكته ها بايا ل ايان ع لاد د تياد يال لد ببا دياب ال ع د يريد عأل اند بيده بالا د تراد عاك د وب داعال د تياد حاعالا نت بباديا دااع تياد حاب اد بابادي اياك عد تياد ااا د باباد انا يال تت دبا حايال اد رياد باب تع 

اشاره مدت عطقت اذك مسكمخه ممعي سد ممصن خط ونع دهع مم عه سكع خد معي مه حت عمدت خط م ددع م مضه سكع خد دوع مه عم معو خعوعطدع مع دض د سكع خه مو عديع سعد جد 2 
١-منظور‏ از معبودها در اينجا كيانند؟ ا اح ل ل ل اانا ل ل اانا لاس ان اناالا ا لالس ا ااال الس ا ااا ا اا 222222222 ع 
؟-انكيزه انحراف از اصل توحيد ا اا اك وو ا 0 0 6ك ل اد ا ا ا د27 21/7122 
'ا-وازه' بور" شل ئش سس سا مه وه لمجو 6 0 

أسوره الفرقان (50): آيه ]٠١‏ ل ا ا ع ا ا 3 1/1012 
اشاره توعان ماد ون دلي د دادع مسان ماد دده يكيس برد تاد بسانت جز وكين وردان دوج د ساند وات حزم و لوا بوت تدا اند ماد حك تون واحات دا بمالده ا دحت عو كوسوا نادمه سادهات حت عو يات د عر ماهوا يت د قب 0 1/10 
ترجمه: ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا سا 
شان نزول ا 0 بين 
تفسير: ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ساس 11 

أسوره الفرقان (58): آيات 5١‏ تا ؟] سشش لس شسشسشسش ششش6ه2ششثهسشش2 م مث م2 2ع 
اشاره داه مقاط ء دان لاسا ادك اتاد عدأ داك وك اما ماع ادك أو ايها حك اول ترم ما و اناك دك ادم حك أو كماما ع داك وال درط عي تح لد كيم ما اناك جا كلك باك اي ل كام اك لك ات كان لك وا م د ا ا كي ١765‏ 
ترجمه: ا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا سا1 16 
تفسير: ا ا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ساسا ساس 1 

اشاره م ل ا ا ا ا كت تو ا كص لالت ل صا ا مم لم وا امو كا طم وا د ا نك :178 
ادعاهاى بزرك 582522 لاا مره 26 225 ورمع داك دك اد دده عد در د :دع عك دة 2د 2 21015 2ك داك 2ك د رك 2 ع د 3 ماع حك اوه لق ردق داك عد د د جه لم22 د اك دو مق 5 812 22 7/8133 
آفات اعمال صالح 12 000 

أسوره الفرقان (58): آيات 50 تا ع؟] ا ااا 00 
اشاره ل و ات قد د ا ل تلكا نه فرت مرت قر ان رت ل ترك يه رت حك رك و جات عم كرك جد مرك عم رك جد جات عد رك عد مرك صو نايك جو درت عو كر مد درك عد كرس درت عدا كمد درك مك3 بس نت عطاك اس داك ع لكا 6 ا 
ترجمه: اا ااا ااا ا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا اس 
تفسير: ا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ا ا ااا اا ااا اا اسم 

أسوره الفرقان (58): آيات 1” تا 9؟] اا ا شا تام اص ا اس ا امم اميا اميا اي اد وا عا 3 // 


ترجمه: لمم م مم مه سمه مه مه مم م م م مه م مه مه مم م م م مه م م مه مه م م م م م مه مه مم مه مم م م مم مه مم مه مم م مه مه م مم مه مم م م م مه مه مم مه م مه مه مه مم م م مم م مه م مه مم م م ع ع م م مم ع 0/ 
شان نزول: تت متت دي سند ود نط دكي ند د د درا دن ود ع دو ةد تدع ون بو ب تح د عدن دوي تسد ع سا سند د ب 1/ 
تفسير: ا ا 0ك 
نكته: كا الح لحك دول انق و نات امه ل لا ا لتو واطة ونا كع اود ح د بط كع ل الن كم لوجاك لساك د ةد اه 
أسوره الفرقان (58): آيات 3١‏ تا *”] - 00 
اشاره تك د ادح سكت واف بات للق ناماو ل و لجل باك ل لما ماود لجان اما ل اباط لل باجا م لول باز نل مرو اك با لكا ال ا ل ا ل نكت لق 1 و تاق لبا ل اكاب ا ا ا ا 
ترجمه: لح يان 
تفسير: ان نان نان نان انان ا نان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا سلس 36 
نكته ها ا اا صا ص ادو لت يات ا لقا دص لك يا لادان شع اا الوك ما 1010111 
اشاره ال لش اا ا افك سا ماو كه يمجع 1[ 1 
عسي لا لكل ا د ل ل ا اا ار ا ا اا ل د ا 
؟اثرات عميق نزول تدريجى قرآن لاا ب ار اي ارط ري وي يا و ا جا صا رك عو دا م لبا ما بح عم لا م لح رايا ما دج اما ابو بي دك ب 025 1001 
'”"-معنى ترتيل در قرآن دعجم عدت سمو عه عن سخ عه م عت حدس من مجع عه حخ عب عه دن مقع عه معد حدس مه عع عه مط سدع ععدة معوع عه مل مدع مده مون مقع 11 
؟-تفسير" يُحْفَرُونَ عَللِا وجُوجِهمْ إللا جَمَنّم " 48 كل7بلبللبلىب بووو9ى2ىى7768©9898800 011111110976 ا 1 

أسوره الفرقان (58): آيات 0" تا ٠‏ ؟] ص او ا قوفتم م اق ا ا 1 
اشاره ا ا 1 ا شا لصيس شت ل عض شم سضمض سس ص28 شت 2 ص لت مش تش ل لماجا اماه اجات ممه عاواك اج رآ 
ترجمه: ل 
اتفسير: م ا ا يشش اش صا ع رادم ةدالق ويام 222 8619 
نكته ها: مس ااال ااا اك ل واوا قا اواك ا كر كا لدعا 1ك 10101 
اشاره ماي ا م لي ا ا ما صا صا ا يش تي ال ل شي سي ل اش سس ا تاشت سس مص سم عن ف ماد ناي اع تاراما عي 131157 
١-"اصحاب‏ الرس "كيانند؟ ع تت ست ل سات لس ع و ل وم عمو لوك معو اا 
"؟-مجموعه اى از درسهاى تكان دهنده ا )| 

أسوره الفرقان (58): آيات 5١‏ تا ؟؟] 0 9009 <<< <<< ذخ 11 
اشاره م صصص لش ئش ئش لص تم كا م م تناك عدت وه ج1١‏ 


نكته ها: ا ان نان نان نان نا نحن انا انان ان نان نانح ان ااانا ا اناا ان ان اناا ا ا اانا ا ا انالا ا ا سانانا ا ا ااانا ا ااانا ا ا اس لا ناسلل سس 16 3137 
اشاره د ا ا 2 111 

١-هوا‏ يرستى و عواقب دردناك آن ا ا 111016 

"؟-جرا از جهاريايان كمراهتر؟! ياب كاك ااي يداك داب اكات أ عاك زايا كنأك د عدا اك أت عاك مااي حأ أ عا تاباتك عات ايلك داك عاب يذ عا اليا حك أ احا اكاك اط دا ا 103103 

أسوره الفرقان (58): آيات 50 تا ٠ه]‏ 2ض فضي يا 
اشاره م ع ع ا ل ا ا رك ا ا رك ا ات ات ات ا د 11 
ترجمه: اا ا 0 0000 ريل 
تفسير: نا اح ان اح ان انان حا ان اناا ان اح نا ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اس اساسا اس 3893 3 
[سوره الفرقان (20): آيات 2١‏ تا هه] ا 
اشاره 3ه 32 ةدا اف 5ت عار تدا 3 تماد 7 دف 337 مك 6 داف تايان 1ف تدا ةسفن م ا 1 1161 
ترجمه: 0 0 |0 
تفسير: ا ا ا ير 
نكته ها: مدطى ة : قد دعا حسمت لط حت عد تع خوط حف مرح شعت ف عد كه لت حك حك ع رت وت عر ع د حك عع ل ع ع ع ار ل كع ل وف عد كك رط حك كرذع لك حك عرد وج عطق 2ق 2 :| هاا 
اشاره حك ل فوط مود لدو معي كد موس تك ع مواد وو موه جد و و عر جد وماد دري مواد ع يموده در و ماع جك وادرو ات كر عا وا دوادو اقرع فد تدر كرا :110 
١-وحدت‏ رهبرى الت ا ا و ا ا ا اه ع ا يد قو م اا قو ات عي ا رم اانا جرع د ع عا ان كاد قو ات عم حا و ااا 11/02 
؟-قران وسيله جهاد كبير ا اح نات اح نا ا احا نا ان نا ا اا سا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا 35222 313 

أسوره الفرقان (58): آيات 2ه تا 29] الام دل د ال ل وا و ل اا ا ل ل ا ا ا ل ل و ل موا با لك لبان قط لك وات ع امل لاا ولا لوج 1 1/1818 
اشاره فح ان 63 1 تاوف ب 1 تا 3 ل تم 31 ب 1 ته امم د قود ولايفه ع تطاد نم ل كا وف وه تداك لجيه ا ا 101013 ١10‏ 
ترجمه: 0 00 | 
تفسير: ل ا ف ا موي اه 18167 
نكته ها: دعن طعه نمت عدم د خكا زه -د عت لزنه ماد و ننه عزجت سد محا نع نت ف عادلديع عد متاك نفع نت دخا دادزت عد جرت كك نفل لط طخ طعت عد نك تخت 2 كذ حزحت حر سعد ل تبط نط دخ لغوت سد تت 011 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ا ا 0 20 ادال 

١-اجر‏ رسالت مخ عدو ل وا ا ااا اا ا 101 

'؟-بر جه كسى بايد توكل كرد؟ اح اح مان ما ا ماح ان نان ماح ا ماح ان نان مان ا لاح ان ان مان مان اح ان ات ان ان ناح اح ات ان ان تح ساح عات عل ات سساح عات عل ل سلس سس ع ل سس م[ 


أسوره الفرقان (20): آيات ٠ع‏ تا ”ع] - اي د00 1000[ 


ترجمه: ا ا 0 0 0 20101 رصمل 
تفسير: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا 0 0 200 رصيل 
أسوره الفرقان (20): آيات ”ع تا لاع] - 000000 0 
اشاره قفوي ل لد ود اناد جل 4 مك ا دوا ع 4 3004 عا ا جاه 303461 عا ددا جده اانا عا 3 13225 عاطم لدع ا كوا عل أ املق 3و )رع 
ترجمه: سسم م مم ممم ممم ممه ممم م مه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممه مه مه مم م م مه ممم م م مه ممم م مه ممه مم مه ممم مم م مم مم مه مم م م م ممه مم مه مم م م مم ممعم ؤرع ا 
تفسير: امعو كاد نب ولت ان ابو ساس م ب الم لباو د كد تدس الم ل دبج لج كر بمو م ل باج و كرد تدك دمن لاط عاد مجر د باح د ند كح تبون عن اموي ل لات د ل 127 
نكته ها: ما ا ك2 حك حم د قا 3 لك دك جام 5 7 ب مف كع ار عر ع د ادو ع 1 عاك تحت تار 1 لا تحت 520 ب ار لدف 1 3 تم 11/05 
اشاره لا لي ا ا ادة ا ااا جما ليا ير دك ا ما دع 2 اد ا واد د 11/80 

١-طرز‏ مشى مؤمنان للم ا ا اتا ا اا اا صا اي ا ا لاع اا اباك اده ل ايا ا ل اياك د 2 11/7 
؟-سختكيرى و اسراف م ع وا ا توه وح وك وما بجا ال بك ا ل اق 3ه 3 ات 3 2 7 56 0213 اد 11/6 

أسوره الفرقان (58): آيات 6ع تا ]١‏ اا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا أ ا ا اا ا ا ا ا ا 1/1 
اشاره اليا ل مي واه لد لبا ابلك دعيو بايا لد ببا نبالا ل كايا يال ااعرباتاباا ‏ بباحلال دباتابا عإنا دحلل ابا ايا د تيا أت دابيا يال بادا ابابا ا ا ااا اس 01/71 
ترجمه: اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا اس 111 
تفسير: ان ناح اح اح ان ان ناح ان انا ان نانح ا ان اح حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا اا ا ااا ا ا اس اس اس اس لس لس 310 31 
اشاره اصاخ وو حل عاستا مظع لصم اا مو لظرط و ا لظ تو عاد لقو و الح ع طوانا داقر راط صا ات عد كقره ا الا شو اك ب عاق مألا ا 1 

بحثى ديكر از صفات عباد الرحمن عاك جا دق حاتت عاو ل اع داو ل عاعه د عاد دعا داك جادت أ عان هد عاو و عابت د ادك جاه د عاد لد جاعم 2 اوت 2 اعم دجاوت عات 2 عاد كع عن د عاد 13/2 

تبديل سيئات به حسنات ا ا اا اا اا اا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا اح اس 3 3 

أسوره الفرقان (58): آيات ”7 تا ع7 لو اش ل الع موا الم ويا عع الحم ييه جا 2ب 1/8 
اشاره يي اا ااا ا ااا وات و 1 
ترجمه: اا ا ا ا ديل 
تفسير: م م م ان م م نان نان نان انان انان انان ان ان ان انان ان ان ان انان انان ان انان ان ان ان انان انان ان ان ان انان انان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان انا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ان اا ا ا ا ا ا ال ال ا اا ا الال الال اس ساس الا 31/8 
[سوره الفرقان (50): آيه 17/] حا الاج انان د ايان حال حا مان لاح ادا حال اح حا اا احا حا نالا تان الا ساح ا اع اح احا هعاس86 8 
اشاره 110 1 1 1 ا 
ترجمه: لانن ان ان نان نان ان ان ان نح نا انان نان نان انان نان انا نان نا انان ا ا ااانا ا ان اناا ا اانا ا ا اانا ا سانانا ا اس نالا ا ا اس لاا ا ال اا ا اا سس 31416 


1 سوره شعراء تمامى آيات اين سوره(بجز جهار آيه آخر آن)در مكه نازل شدهءو عدد آيات آن 7717 آيه است ع وم وت تاد ب اع ل م ا ا‎ )١2( 
0 اشاره ا اا ااا ااا ا ا‎ 
7 تا ع] مش‎ ١ أسوره الشعراء (5): آيات‎ 

اشاره م ا كد دا ال تانوا يارش لا ا دام اكفاك تكنافا ءاد لكا ا اننا ا لان ءا عاك رام ءاسك ال لضا وا د أ لاك عا ا لاا ار 1 01 
ترجمه: م ل لم ات مج ع لت ةل ممم للا م ادك ل و ل ا 
تفسير: ا ا كا ا 3 
نكته ها ل ا ا ا ا ا ا ست مم باتك م بمة ل عتمم اتممعة مااع م دء لشا 2 م3 عطعت ألا 
أسوره الشعراء (5؟): آيات 7 تا 9] 55ح جاده جد د ويام جد دع ب لوا كم 2 وه دع و جلواة جد ذخ اومجاه دع ب ولراك اج كد أو واوا لدع و جاده كد واوا جد ع عاد لك كد و 1 1011 
اشاره الف اد قبا الاك اا ا اا اا اا ا ا 813 
ترجمه: ل ئ ا اب ةا 1 
تفسير: ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا م ا اا ا ا ا 0 
أسوره الشعراء (5؟): آيات ٠١‏ تا ]١8‏ لقلا ا ا ا ا ا 2 
اشاره صم ع ع ا طخ ل لاي لم م تك مةئ ملع لا قم ودام متخ وغ لمعا 
ترجمه: ا ا ا ان 
تفسير: قمد ده مر عع اا ار و لط لي ع ماد لد تاياي عي ابر دا اا برااي عو عدا و د ألا وا ع ركوط بطر اا را ع ل ا واد و ال 1111 
أسوره الشعراء (52): آيات ١8‏ تا ؟؟] ا را 0 
اشاره لمعا ا ااي ا تق ات از د ا 1/171 
ترجمه: يشش مش ست شك كت صتشمتمس كوك اتش صمت يشم ع تيو مموواع ‏ مومه و 2 1117 
تفسير: ل ا ا ا 
أسوره الشعراء (5؟): آيات 31 تا 9؟] ف عبد ب ااي يده :يه باع ع با بج لبت قرح ع سه بدا لق لقاو وباط و ع فد لما ا بد لاه لاد ا ل 110 
اشاره دص ل قم ع لضي ل عر عت تر بشع ست ص شخ ص مض سك عام سص طش ص عاش سس متش ص عاض سصصت ست ل ضصت تاك رمت ممت 7 
ترجمه: ا نك 
تفسير: ددا قد ل د جه د لم دك 25 د ل ارده كد ا د دده 2 لك 2 د حر 1د 3 حواراك د لو للك داقما ها با د رد ل ف د واد ل ال 11 
أسوره الشعراء (72): آيات "١‏ تا /1؟] مم لش 6 


تفسير: ا ا ان ننس ننس سانانا سا سانانا سا نا سا نا نا نا نا سا سانا سا سانانا سا نا ساسا سا نا ساسا نا سا ساسا سا ساسا ساسا سا ساسا ساسا ساسا ساس ساس لا ساس سا ساسا ااا اا ا اا ااا 2 3737017 
أسوره الشعراء (5؟): آيات 38 تا 67] 7 6 ا 2101 11 1ر1 
اشاره شاش ل ص 86 
ترجمه: ااا ا لك اه لوده اش الس وال لط كل لكف طق الوط اك الول ا 7117 
تفسير: ا ا ا او 
أسوره الشعراء (72): آيات 57 تا ١ه]‏ 0 ااا 
اشاره ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ا ااا ا 
ترجمه: ان نان اح ان جاح انان ا ان حا احا اانا ان اح نا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا اساسا اس لس لس 361 30 
تفسير: اح نان احاح ان ان ان ان اح نا ا حا نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اس اساسا 1 36 3 
أسوره الشعراء (52): آيات 27 تا 29] ا تاك لاق جا متم امج لا جات ا اع عت ب 78 
اشاره ااا ا لش ل 
ترجمه: 000 
تفسير: مت دتمت عدت م 2 ل يشت بصت حش س شت ع ل ص كةو لمك مع ع2 381/2 
نكته ها: او ا ا ل اك ا ا لك ا ا اا ا 
اشاره لصت ا ات ا ل ا لا ا ص ا ا ا ات ا عا ا ا أ لذ اجا دع ا ل عا لا ل ل بح 1ع 

١-آيا‏ بنى اسرائيل در مصر حكومت كردند؟ ل لش ئش ئش ب شت شاع وا عمو امه مدع لو عدجا عا 
”؟-ترتيب آيات م ‏ ت ل اتاه ة بتات اه اي قات وات ا فلك عبات ابن قل حا عبنت اد درس لظ وشا اع 

أسوره الشعراء (52): آيات 2٠»‏ تا معأ ا ا ا ا ا ا 0 
اشاره اا ااا ااا سا ا ااا 66 
ترجمه: للع ميئل ئش ئش ئش ئش اا وا ويب 8 
تفسير: لقص قتع دكت سات واس ف بك عات اش عق كا عاو واضة ب علد ع عات عو ارق لقعا قحك ا ع و قتع اجاح د د اد لاس مقع ف ااه م عق ليع جد ود 5 1216 
نكته ها: ادبي وح باق ولك 5 ريق ولراك و يقي لج اأبان ماوق دا لك 6 جا ل جلو بايقب عار قراو الاو بايا رالا مات ادل مانت دل دجن الو ته ل بط ا بطو ا 
اشاره ااال 
١-عبوركاه‏ بنى اسرائيل: - لل و 1ع 


"-جكونكى نجات بنى اسرائيل و غرق فرعونيان. لل ا لكك ل اع اكاك اع وك دممح وك عع كك وك فق وو 22 101117 


"حدر عين قدرت رحيم است 22 2 2 2ن ا كك 5 2 ا ات لك 5 4 د د لت 5 4 ا ا ا 5 

أسوره الشعراء (52): آيات 23 تا 85] ا ااا اا ةك اد قر 
اشاره ا ا ا ا 220 
ترجمه: 0000 
تفسير: اا ا اا اا وه اليا ا ل ا شي 
أسوره الشعراء (5): آيات 87 تا 1م] ل لش 8 
اشاره م د ا و ا ا 1 
ترجمه: لل أ ًحح 9 بححلآعجية#7#©ع©4#48-#8#8#+2>2970944904848484#84> 49729707 #9 47 > 2222222849400 1 ااا 0ه 
تفسير: دمت كمه كاي دجمت بصو جوع جود حت وت جك مع دواد يداد و جو امع د جاده اجات تدا جحت ودادت وج وت ودياك جاعت دجاده كح كت ادي جاح ع دجاو ب جد اج جه دجت جات 
أسوره الشعراء (352): آيات 88 تا © ]٠١‏ جام ع اا لكر مايا ليد لخ سوا جح لاك ابا سل لاوا قر لمك طابلج ل ا عا ا لمق عايان داك ل دايا عت لمك ايا اد ال مايا ادر لوك ماما 16 
اشاره عقون مهجم ةدالق ب3 وي 3 دعق رتيل 5 دواروامة ااتمافف دوا انمع وعويل ف عسيين اوكوامفا ب ادوا قب اوفع وعد م دما 
ترجمه: 8989743 #8##ج#9©لكحلللكفلفلفلفة 11109228880049 ااا ااا او ا 0 0ه 
تفسير: اع لم حا ل حي حا ف حر ع ات فا يي حي ف كر عا جا د لماي جك عا تم سا ص بن كملا حك مق كر عق حك لف واس صا ع كر م جك كج كر ساي جك مان قا با وك كد باس حك ع كا باج كان 
نكته ها ل ع و و عع لدف عو لحم فطع لت عر د فد 3 
اشاره ملعي ل صا وا سا و را ما لي وأ لاد ااي م ااا ار اماي ص اوأر اماك ل الي و اي مايا0 
١-"قلب‏ سليم"تنها سرمايه نجات مح ب ع ااا ا ا برا م االو ري ع لح و ا ع ع وك كا دا رب وا ا وال بي عد ص ادا قرم 


أسوره الشعراء (52؟): آيات ٠١8‏ تا ]١١8‏ 


؟-عواقب شوم همجنس كرايى الم ئش ئ ا 


أسوره الشعراء (5): آيات ١21‏ تا ه78١]‏ لاا ا ل ا و ا ا ل و ا 24 2 ات ا د 222 ب 2 ل ا ا ا شا 


أسوره الشعراء (52): آيات ١1/2‏ تا ]١8‏ 000 ا 0 
اشاره ا 0 
ترجمه: ا ‏ ا ن ‏ ان ‏ نان ن ‏ ن ن ن ‏ ن ن ن ‏ ن ن ‏ ن ن ن ن ن ن ن ن ‏ ن ن ن ن ن ن ن ان ن ن ن ان ان ان ان ان ان ان انا ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان ان انان انان انان ان انسلانلسللل لل لل 2 35 31703 
تفسير: ن ‏ ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ان ن ان ن ان ان ان ان ان ان ان ‏ ان ان ان ان ا ا ا ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اااا لا ا الانالاالااا 22 35 37703 

أسوره الشعراء (5): آيات ١84‏ تا ]١91١‏ راصش هش سمش تضم م 803 
اشاره ا او و ات ار ا ا ا ا ا 0 
ترجمه: اا 000 الدل 
تفسير: لل ل ل لل ا 0 
نكته ها: لاعصات اا كا د واج ف ل ما ارط ما و و ا و ا ع اش ا و ا ا ا ما ع ا 1 

اشاره ااا ا 00 
١-هماهنكى‏ كامل در دعوت انبيا تدده دع عمد عكر كد د عد كماع د عد كرعك هدع كاد كد دع ددع مد كر حدو كبحن لمعمو ميته كبن د عدي م دسفم م د جح 11017 
؟-آغاز دعوت همه تقوى بود ص ص و أده دوع واوا كم د قاي يع داقع ات عا لجا لم قات سج كاف تمي وثو اكع در نات ارج تاق وات بماد اس جوف سدح انال بارت ساد انلق ونا داك له وات فسا جاحاله ود سار 5 0 3117 

[سوره الشعراء (58): آيات 197 تا ]١91‏ لطي ة مستادئة ةساط اخوس ند خخ وفطي داتع تسن فود عفادن وس موخت ونعوسخ افيد فونفن ديد 21 
اشاره م اا ‏ ا اااااا اا ااا اا 11100 1 1 اا 00 
ترجمه: اح جح اح اح اح احاح ا ا ا ان ان انان ا ان ا انا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ااال ا ا ااال الال لس الالالال اس 387 
تفسير: م م ا ام ا م ان نان انان انان انان انا انان ان انان اننا انان انان انان انان انان ان ان انان ان ان ان ان ان ا ان ان ان ان ان ان ان ان ان اا انا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اال ا اج الالال ساس الالال الالالال الالالال الال 1 387 

[سوره الشعراء (5): آيات 194 تا ]٠١5‏ ادس اا ا ا ا لا يت قات ات و جلا اا لجل مما لو ف سج فا ا 1 01/17 
اشاره 1 اد 3 و37 16 ةو بس 7 353 1 جد 33 دب نت 231 د ا 1/11 
ترجمه: ا ان انح ناح نان انان اح نان ا احا حا اح ناا ا احا ا اا اا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اال ا 36 39 37 
تفسير: ا ا 0ن 
نكته ها: ل قو ابص يميت تت جات تا سمش تت وم مم لو م 1 وان 

اشاره ا ل ا اع ع ا لباقت بم او ا 1 
١-تعصبات‏ شديد نزادى و قبيلكى ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
"؟-تقاضاى بازكشت به دنيا تدك دكد ددن كدت ددن مكد د د دده اكدد ده دن كد كدو دن اوسنو د لود دوت ودود كت دودو دن ساك عافد دوت ودود كت اا و 3 //11 


اشاره الا ا ا ا ا ا اا اا ااا د ااا 711 
ترجمه: عطح يصع دحت ند سند اد دن وش دس لد د تت د 3 د دا د ب 523550533 53 ده تس اس دسنه ددحن دوس ا د ل ا 
تفسير: لاوما للم و بارا اراغص سس تس ام م اما ا داه رساج ا ا و 
[سوره الشعراء (58): آيات 5١5‏ تا ١؟؟]‏ واف ل ل ا مو اق مودق مو لوقام مها اا ل لمت دق مو كا 1 لاا ل تو وفيا ل لل 11 
اشاره ا ا 
ترجمه: دن اط ات عاك كه تلك عات ادن كفك كا تب عاط نانك عن كات عله كاماد عاط كات لك عا كاد عا كدت عاط اناد نك عا كعات ل بعلت كلأ درن عاق كاد لل ع دا د 1 
تفسير: ل ا 
تكتد ها؛ عدده ووه عداده كماو و دع كمايه ع و2 كمام و2 ودع تممه مد ذه دام هد دع 9 ماده 3 35 200236 3ع ملقم دده ع2 مدع كماد اج ذه و1 جماة ودع ب جاواه عم كه كوا نود د كود 11111 
اشاره ل ا 
التشمين" تقلنك فلن الَاجِدِين 1 1111[ |[ 0000 

"-انذار بستكان نزديك(حديث يوم الدار). لد ا و ل ع كا ل ا وك ل اي لدو لا ا و ل ع ل كا اد الك 0 اي اد ف د را حك ع ا يك 4 10116 

أسوره الشعراء (5؟): آيات ١؟؟‏ تا 371 ؟] ل ا ا م ا 0 
اشاره لصي ل قف فتف ع غيمة ب شم و قلت فق ع حا و فم ن وقلة امكف وض اشم فز ؟ 
ترجمه: عار ات ديد وسفي تت عع لع اسه دع ددع عه در عاد لادب مكح ورم ءامسو دن رع ف وكين د وو عاو نج دام و بع وس اد عا دو برح م ا دعن نمس معن دسم 79 
تفسير: ا ااا ا ا ااا ل 
تكتد ها؛ ل ا ا را ا تا وو 5 
اشاره م ا وا ا جنا 

١-جرا‏ ييامبر(ص)را متهم به شعر مى كردند؟ حا ا ا 00 

؟-شعر و شاعرى در اسلام امد ا ماد واج وا ل ا باد عاو ا لوا ع وأا ل لاو لل افك يل لاد عا رك د ب ا لوج أ 1 

؟-ذكر خدا ل ا ا را ا ا ل ص ا ل 251 

(1؟) سوره نمل اين سوره در"مكه"نازل شدهءو عدد آيات آن 97 است اا كن 
اشاره ا ا 0 
[سوره النمل (71): آيات ١‏ تا ءع] ادا اداح ديد يام داع ات باع عا لواح لأا ايام ااا لع عا لاا دك باح اا لد اد اسار لاط كد دااع قا اداح ده اح ااا اا سردات 161/27 
اشاره 0 ل 


نكته: م ا ا ا ا ا ا ا ست اه اا ا ا ات ا كا كي يا علد ام واه عد 1 1112 
أسوره النمل (/1؟): آيات 7 تا ]١‏ اال 
اشقازة ئش ص ص 8 
ترجمه: ع ةا ا يا 11 لوا و و اد ل 11 1 واه 51871 و 1 د وا عل 1 ود عرد ابي 5د 1 وك 1 ماه انيد كوه ابو عدا ال اد و 121017 
تفسير: امم ل ص ص ص مس ست ا ةمع ما ا م6 
أسوره النمل (1؟): آيات ١0‏ تا ]١2‏ ا ااا 
اشاره لع ع8 
ترجمه: عد ده + 5ن د عاد 3ع ع مرد لاد زه د دواد كاه 1ع د مده اد كاد 3 دواد كاه داعت 3د ادع د كلدك ذأ ترد كله وه د 3 ه300 عد جرج دقان - # رصنع هرذع عجرن قد 8 مقع ها نلأ جع ده نيهم دادج ترد 1117012 6 
تفسير: امب تت ا اف ا ا ا اف ل ا لف اق 1 ا و ا جات ووه وق قت جات ذاعة دقفل يا 6118 
نكته ها: 0 
اشاره م ا ا لا ماد واوا ا عا اد لها لوا اك ع ا للد ا ا حاار ل ناد ل ماص اد ف الوا داه ل عاط اماد ايه لاد لجع اا سام ع ادا 661 
١-رابطه‏ دين و سياست عدا اه ليا لعي ايا اميتي قي أن عي أو او ااا اك مي ل الما بايا مق امد وي اما لومب تياد ل م ع ماري امت ون ب 2 1 1601 

؟-ابزار حكومت الهى ا ا ا ا وين 

"-نطق يرندكان فا واه ود اي اوعدا الايد د يه واي رول ويه وي معط ووو د لوا أ لوطيو و ذه وي ريك مدو دوو لودل ايدو د 0 1 
؟-روايت "نحن معاشر الانبياء لا نورث" 0 000 000706070707070707070000ااااا 00 

أسوره النمل (1؟): آيات ١7‏ تا ]١9‏ ل ا ا ا ا ا 0 
اشاره ما ا ا ليت لي تا ا ولو لح عا قاس اع 
ترجمه: همسش ُْْشْشتمشنت تلمش ممت صشصص رض تيون مع يوضع جع وو وميه مع 2 01؟ 
تفسير: ا ا ا ا 
نكته ها: ا ا ا ا 2 0 
اشاره امات دشم نات حرج عرد وت لطت ع ده عت قط خم د سد د عد ده مواد عله عمق داه عه ماك لاله اك وف لاح عد و و ا ا عد كت ةق سو هعد جلاعا 
١-اكاهى‏ سليمان از سخن حيوانات ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااس 31 
"-سليمان و الهام شكر يروردكار ا 00 نل 
؟-سليمان و عمل صالح عش ل م لك ا 


أسوره النمل (1؟): آيات 7١‏ تا ع؟] 0 


ترجمه: تمسح مجه قت ف مدو طسو لحار لت حو ادل الحو لزت ررحو ل لاحر ل حو طلم ك متسس و لماجا ا م سس اتقو خصو اداج ات ا لوط ا واد بط كل رق د 217 
تفسير: ااا اللا ل ب رار 
نكته ها: ا 0 ا 
اشاره ا ا 2 رن 
الف-درسهاى آموزنده لاز داستان سليمان] ا ين 
ب-ياسخ به جند سؤال - جنات مما خواد لاجد دوف طم ردان قاط كمد مط مع جارد ادها ددع لد دم عد عط عو د عع ل لدع صل حو دماه لد و ادا لاطو قا 17 1517 

أسوره النمل (1؟): آيات 1” تا 8؟] ما ل ا ا ا ا ف ا ا ص ل ا ا ب لك ل كه لمعك عر ع ل ا ع ا ل م 6 61/01 
اشاره 5و جد ممه ونع عه 5د و دوع © عو 3535 جهع د دع > علو ود 25 22 وتم دع © ملو 30 33 30 جا د 2 9 وتوم 85 29 وجا دع ف مويه 10 25 12 وا دوع ٠‏ ماوت د كد و ع 1 0101 
ترجمه: با لخ دي كر لس ا مه قت ا اع عي و6 ات اك م ارك جات قاع مره كا متم عاك عرد بات جات شع مره ما مم د عه ماح طكمك دع وا ساك دع ديات الله عع ها داك يدع عبات اولي دوا ع عاك عرد 11/177 
تفسير: لح يوي لاي ب نا اتووايبب بسوموتو ميب وياب مايه بوكونب وميه مياجب مايق مايه سيف سف 0 
نكته ها: ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ةر 
اشاره ا 2 2 1 20007000 رن 
١-آداب‏ نامه نكارى طم حت كد تمعد مطسدتع حدمت سدكت ده مع دح لس مضه عتن عم مط عست ده مضه عع عه مفسددع عت مف مسخع عد ع مسبت ع خد حف همسوم عع مفسعع حدمت نوو نط فخ ع ع //1؟ 

؟-آيا سليمان دعوت به تقليد كرد؟ ل ا د د 1 
“؟-اشارات ير معنى در ماجراى سليمان 0ن 
ع-نشانه يادشاهان! لي ل ل ا ا 

أسوره النمل (1؟): آيات ع"” تا /1"] لماي ا ا ا ا ا ةا ع اك ا ولا ايا اتا ا و ملا و 1 
اشاره ان 
ترجمه: ب اا ما ا ا ا ل 1 
تفسير: نان 
نكته ها: [زهد در منطق اديان الهى] شط دخ فطاه ورف ف شم طخ كولفد خ اطع خطباك لفغ ععخ شد ع سات و ارده ست عط دع مات لالد خط كد ف اا امليف وفوف ع كف 8/2 
أسوره النمل (1؟): آيات 78 تا ]6٠‏ ل ا ا ا ا ص ا ا ا طم د ام مات ‏ 0/1 
اشاره ا م اف تا 
ترجمه: مم ل ئس الف يك بوي 


نكته ها ا ا ا ا ا ع ا 631 
اشاره العا ا ا ا ا ا يت ا يت ا اق موا في ل ا 90/2 
١-ياسخ‏ به جند سؤال: أجرا سليمان شخصا اقدام به آوردن تخت نكرد؟] 0000060000 000 

اشاره ا ات م سم سس ل ست سل ل صصص ات ست لا اما اا مام با ام عم امي 559177 

أجرا تخت را بدون اجازه صاحبش فرا خواند؟] 20 ند طعا انق د بنك دل انه ةعاق دج اضف مك وال د لخد ب 31 

أعفريت جكونه توانايى بر اين كار خارق العاده داشت؟] مم ئش 1 

"؟-قدرت وامانت دو شرط مهم لا 616 
'؟-تفاوت" عِلْمّ مِنّ لكاب "و"علم الكتاب" الا ات ا تك ام تك لدو اح لمعم عد و 1012 

ع ب مِنْ فَضْلٍ رَتَى ا 1 ا ل ل ا 2 5 

ه-آصف بن برخيا جكونه تخت ملكه را حاضر ساخت؟ اا ا ل اا لاقت اف ا 691/7 

أسوره النمل (1؟): آيات 8١‏ تا *5] د يف3375 5 داف :3م25 مف 2375 3735 ايل :05 تدا انم ودف مام ووة اف وتعا و 35 د 3 
اشاره الاي و تت عكر قي ف ع ذو ليه أذ عاك جا مااي ع الوادت دام اا ا اد رق ا أو م جر ا دا رت ع واف تر عا ا اد عا اه أ ام را ا د عاد عع لذت دف ا ا 2 590 
ترجمه: ا ااااااااا ا ا ا ا ا ا ااااا اا ا ا ا اااااا ا ا ا ا ا ا اااااا ا ا ا ا ا اااااااا ا ا ا ا ااااااااااااااااا 3699 
اتفسير: ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا ااا اساسا ل 
نكته ها م ل ا ا ع 81 
اشاره كه حاب كلها ع ع مام قوع ل دع رع قرم قوع الجاع عام شرح ا لا ف بد تزع مار ع كماع بزح دري عر د مزع بطع عاد قح ارطع ع قرع قوع بطع اع عام تذ اد لطع اق لاع تزع لط اك جع قح اد طعا رع قوع باع ع عام تدج اطع اق رع عاج رباج أ2 0 
١-سرانجام‏ كار ملكه سبا د دع نادأ مده ل سود لالاك اه امدد 1و« مود ل لاله د « لاك سود مجه وداه واد ودع لاود دح د دواد بع د ميدأ مداه ردك دوك 0012 

؟"-يى جمع بندى كلى از سركذشت سليمان ا ا ااا لك بات مو 5 تالت حا 5 تلت حو ل تبن قا دياك 5 اتلك دياك تدقك 1 ديا 0 

أسوره النمل (1؟): آيات 58 تا /اع] دواد نوهت اتكويودة لد نقد فت 152335 5ه 55553353 تق اروف 528235 52 ايب 535552539531 وياد2 355 :8 
اشاره اد دع دوه مك ع عاتيه دك ع داك ره عع رجاتي دق عي ترات نه عام جر كو عات د عر جد لاع نم عي كاد لدعا قرح جرب تاك ري عات عدب دكاتي كر جم زاك نات عيها عد لخ عابي قركء حم ناك بره دك ع لكاتو درك عم رك يه فرك :0:08 
ترجمه: ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا اا ا ااا 9 ل 
تفسير: اا وم ا رت ةا سس صصص توصت وم و8 
نكته: ا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا 11 ل 
أسوره النمل (1؟): آيات 58 تا 1ه] لامك اح ا اه مق اله لقي 0 2 كا الوه ما وام ااه مايا علا مقي ادا لق عل اجا دق اعلا قد ع ا لوكا اا ا 09:11 
اشاره مح مام ا ل عم ص جد دم صر ميد دو يي م بص ف جا تيت ريد د تي أ بي قرد عرست ل ريد دي د د جار ا داعسو لبس فا ات يج جاص داع عاج ارت قا داع دن لاس ات جارج جات قاد ع كنا عا دك عاد سد 0312 
ترجمه: اه عم م م م اه ل مام عع ل ع ع عم ممه عم م عم سم م عم عه ع ممه عه م م ع عه سم ل عع عم ع مه سم ع عم عه سم ل ع ع م م عه ع ع عع لع ل عل ع ال اع ل ل لل لال ع ل ل ل ال ل سس لد ع[ ل 


١-مضطرى‏ كه دعاى او به اجابت مى رسد كيست؟ اح حا ان ناح م ا اناس ناس ان اح ان ا اح ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا 


'؟"-همه جا دعوت به استدلال منطقى 5 كانت قن عد دكت د ما جد لم كادك كبرد حب لاك نيع ليطا حو ل كات كوك بادك ردرد حيط مين د ادك كبرى ,كد طالان بت زيما رد لذ كا تك كرك جح اك ردي عوط حا الا اند كرك ع لكات م 


؟-جمع بندى و مرورى بر آيات كذشته ا ل ا و اك ا ا ا ا ا ل كي 122 حي ا ا 


أسوره النمل (17؟): آيات هئ تا ع] 


ترجمه: ا 0 ان 
تفسير: ا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ا سا 322 9 ل 
نكته: ابخان بدي ا مظواء لماي ل لاد اله ل اليا دحال ل اد عي اانا ليا احاح نظ جام عي اانا لان حا اخ جاع دان بول عات د جالع اح يام بع ال ول أي دجلا مدلا دالت مايال ايا 91 48 
أسوره النمل (1؟): آيات 72 تا ]/6١‏ اا لاو ولو اده لمجال موود لط هف كد اد ماران كنا 2 08/2 
اشاره ل ص ضضم شتت شص ص شي شتت سس ئس عا ميات ا و 00872 
ترجمه: ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا سا س9 ل 
تفسير: حي 00 رركن 
نكته ها: #ادعا ايك 2 ب عهاواد دده اوماد دو هفانك به ده جديا جد د جاناد عبدد ديه مالالا جع د دجاءه مدر داك فاح جا اد جاناد عر واد 4د 205 د اناف جدود ايك د جاح دا مالاو عب دده بادك دنا د 00215 
اشاره للدت اباك دعم + بابو لمم ترد كماع الى أجم دزا دروام واه لول ما ام وا 1 ا ا كم ا د وا ل عت كله وبا ل اا جات 01 
١-انكيزه‏ هاى توكل لبا ئش ا م ل م لب ل 3 مانتال م لص ماك دام قات ددن ويلح ]ام 

"-مرك و حيات در منطق قرآن ا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا سا1 لم 

أسوره النمل (1؟): آيات 85 تا 88] ا ئش شت ل قيس ا ف مما لود باب جاربا 0 
اشاره تدوع عومد د عقوفقت مقط وفإطيه مختسا داح فيط د كتعاط اخ ودود عست ند اع ن ك لذي وله ند سدس اذب طم تعس طون لقع قح ف ل 021 
ترجمه: 0 زور 
تفسير: 732303-97 ااا واد 
نكته ها: مح ا لا مت لا ا ااا ا وي ص ل الم له ل وا ا ا 01/1 
اشاره ا ا ما اا ل ا ا ا ا ا و ل ا الك لبا ولك ميا لاد فك لمات لق يق 0117 

١حدابه‏ الارض جيست؟ 22 ادا ب داع داك كه جح د ألردكه يري داك جات كه در حكن د أ رد ياه دن دا ع جديا حا للك يرن داه اك ده داح د ارد ياي داع عاد كا جو حاط د ل كا به داع ها - عه رح لد يه مد عاد 1/02 
"-"رجعت"در كتاب و سنت 00-3 ا 12 

"اما فلسفه رجعت مايا ا لا ا و ا ااا قو اتش لت ات ل ل شي ل صا ان تي لب ل ل سات تو يت اح شي ل مامتا رامد باح جا ادا اانا 0/1/7 

أسوره النمل (51؟): آيات ع8 تا 8/8] ااا ا 0 
اشاره ما باك نال ان يان لع عادبالا داعا ااا لاح اداح داعا ماح ع حا ا حا د ا ناح احاح نا ا احا احا اناا انان اخ حا اوح جاح حا تا ناا حا ل ااا ا ا ج92 09/6 
ترجمه: ا ا ااا ا ااا ا حا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا سا سا2 9 ل 
تفسير: ااا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا اا ا ا ا ااا ا ساس اس 9 ل 


تفسير ذمونه جلد 14 

مشخصات كتاب 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» 11:00 - 

عنوان و نام يديدآور : تفسير نمونه/ بقلم جمعى از نويسند كَان؛ زيرنظر ناصر مكارم شيرازى. 
مشخصات نشر : طهران. : دارالكتب الاسلاميه » 1787. 
مشخصات ظاهرى : ج. 

وضعيت فهرست نويسى : فهرست نويسى توصيفى 

يادداشت : فهر ستنويسى براساس جلد دومء 1"017. 

يادداشت : كتاينامه. 

شماره كتابشناسى ملى : 0878 

١: ص‎ 

)7١0(‏ سوره فرقان اين سوره در مكه نازل شده و /1// آيه است 


اشاره 


محتواى سوره فرقان 


اين سوره به حكم آنكه از سوره هاى مكى است (١)بيشترين‏ تكيه اش بر مسائل مربوط به مبدء و معادءو بيان نبوت ييامبر 


صءو مبارزه با شركك و مشركان و انذار از عواقب شوم كفر و بت يرستى و كناه است. 
اين سوره در حقيقت از سه بخش تشكيل مى شود: 


بخش اول كه آغاز اين سوره را تشكيل مى دهد منطق مشركان را شديدا در هم مى كوبدءو بهانه جوئيهاى آنها را مطرح 
كرده و ياسخ مى كويدءو آنها را از عذاب خدا و حساب قيامت و مجازاتهاى دردناك دوزخ بيم مى دهدءو به دنبال آن 
قسمتهايى از سر كذشت اقوام ييشين را كه بر اثر مخالفت با دعوت بيامبران كرفتار سخت ترين بلاها و كيفرها شدندءبه عنوان 


درس عبرت.براى اين مش ركان لجوج و حق ستيز بازكو مى كند. 


در بخش دوم براى تكميا اين بحث قسمتى از دلائل توحيد و نشانه هاى عظمت خدا را در جهان آفرينشءاز روشنايى آفتاب 
كرشتهءتا ظلمث و تاريكى شوو وزثن بادفاءو نزول باراثهو ؤئذه شدث زستهائ مردمءو افردكن آسمائها و زميتها فشكن 


دوران و آفرينش خورشيد و ماه و سير منظم آنها در بروج آسمانى 
ص 7 


)١1-١‏ بعضى از مفسرانءاصرار بر اين دارند كه سه آيه از اين سوره(28 و 24 و١73)‏ در مدينه نازل شده استء.شايد به خاطر 
اينكه در اين جند آيه سخن از احكامى مانند حرمت قتل نفس و زنا مطرح شدهءدر حالى كه دقت در آيات قبل و بعد از آن به 
خوبى نشان مى دهد كه يكك رشته كاملا متصل و منسجم ييرامون بند كان خاص خدا(عباد الرحمن)و اوصاف آنها را بيان مى 
كند»لذا ظاهر اين است كه همه سوره در مكه نازل شده است. 


و مانند آن سخن مى كويد. 
در حقيقت بخش اول مفهوم "لا اله "را مشخص مى كند و بخش دوم "الا الله '"'را. 


بخش سوم فشرده بسيار جامع و جالبى از صفات مؤمنان راستين(عباد الرحمن)و بندكان خالص خدا است كه در مقايسه با 
كفار متعصب و بهانه كير و آلوده اى كه در بخش اول مطرح بودند»موضع هر دو كروه كاملا مشخص مى شود و جنان كه 
خواهيم ديداين صفات مجموعه اى است از اعتقادات»عمل صالح.مبارزه با شهواتء»داشتن كاه كافىءو تعهد و احساس 


ونام اين سوره از آيه اول آن كرفته شده كه از قرآن تعبير به"فرقان" (جدا كننده حق از باطل)مى كند. 


فضيلت سوره فرقان 

:. 
در حديثى از ييامبر ص جنين آمده است: من قرء سوره الفرقان بعث يوم القيامه و هو مؤمن ان الساعه آتيه لا ريب فيهاءو ان الله 
يبعث من فى القبور: "كسى كه سوره فرقان را بخواند(و به محتواى آن بينديشد و در اعتقاد و عمل از آن الهام كيرد)روز 
قيامت مبعوث مى شود در حالى كه در صف مؤمنان به رستاخيز استء كسانى كه يقين داشتند كه قيامت فرا مى رسد و 
خداوتد “مود كان وا يه ولد كن جدابد باز فى كزذائك" ١‏ كن ديت 4 كرض ان "اسكاق ب عمار "ال خضرت ابو الحسق موسي 
بن جعفر ع جنين نقل شده كه به او فرمود: لا تدع قراءه سوره تباركك الذى نزل الفرقان على عبده فان من قرأها فى كل ليله لم 
يعذبه ابدا و لم يحاسبه و كان منزله فى الفردوس الاعلى: "تلاوت سوره تباركك(فرقان)را ترك مكن جرا كه هر كس آن را در 
هر شب بخواند خداوند او را هركز عذاب نمى كند و او را مورد حساب قرار نمى دهدءو جايكاهش در بهشت برين است". 
"و جنان كه در تفسير اين سوره خواهيم ديد آن جنان صفات بند كان خالص خدا در آن تشريح شده كه هر كس براستى آن 
زا اوجان و دل نخوافه وصفاتك"و اعمال خود رار ان متطق سازى جا يكاهكن فزدوس اعلى است: 


ص :6 


[سوره الفرقان :)١8(‏ آيات ١‏ قا ؟] 


اشاره 


1 
رموه لا 
م أله ه ألوخطن الرجيم ]9/6 :]ا :للارى الَذِى َزَّلَ الفرقانَ عَللِا عَْدِهٍ ليَكونّ اكالبية نيا (0 الدس 1 آلكلطايات و 


اي و 0 


نر حجمه: 


نام عدذاوند يخشكدة بخهايشكر اسؤوال :نابتدير اسك و ربكت است كبدئ ك قرآن راب قد هاش نازل كره خا جهاتياةارا 


"-خداوندى كه حكومت و مالكيت آسمانها و زمين از آن اوستءو فرزندى براى خود انتخاب نكرد»و شريكى در حكومت و 


مالكيت ندارد»و همه جيز را آفريد و دقيقا اندازه كيرى نمود. 


ص :8 


تفسير: 


برترين معيار شناخت 


اق ووه نا حتيله "تباركف"اغناق فى شود كه او ماده "بركت"است و مى دانيم برقت داش عيرق فناوت از اث اسق كه 
داراى دوام و خير و نفع كامل باشد. 

ع ارابك" بوجير كت واقوالزاناجتاي ابض عدان #د"ترقاة راح يعندناقن نول عرسا جهانات را اذى كيد"( تارك اند 
00 و اللا 3 5 - 75 2 

رَّلَ الْمَقانَ عل عَمدِِ ليكونَ لِلْعالَمِينَ تذِيراً) (0). 

جالب اينكه مباركك بودن ذات يروردكار به وسيله نزول فرقان»يعنى قرآنى كه جدا كننده حق از باطل است معرفى شدهءو اين 
نشان مى دهد كه برترين خير و بركت آن است كه انسان وسيله اى براى شناخت-شناخت حق از باطل-در دست داشته باشد! 
اين نكته نيز قابل توجه است كه "فرقان"كاه به معنى "قرآن'و كاه به معنى معجزاتى كه روشنكر حق از باطل استءو كاه در 


مورد تورات به كار رفته استء ولى در اينجا با قرائنى كه در آيه و آيات بعد است منظور قرآن است. 


در بعضى از روايات هنكامى كه از امام صادق ع مى يرسند كه آيا ميان "قرآن"و"فرقان"فرقى است؟مى فرمايد:"قرآن اشاره 
به مجموع اين كتاب آسمانى استءو فرقان اشاره به آيات محكمات است" (1). 


براى فرقان و جداسازى 
ص :7 


)١-١‏ در جلد ششم صفحه 7١8‏ ذيل آيه 08 سوره اعراف ريشه اصلى "بركت "تشريح شده است. 


1 - ؟) تفسير برهان جلد ‏ صفحه 180. 


حق از باطل محسوب مى شود. 


موهبت "فرقان و شناخت تا آن حد اهميت دار كدق ان محا انه ويه خترات افا يور كم ررس كارا رو 
و 3 هل أو سياد 0 ك2 ولاء 2 د 

يها الذِينَ آمَنوا إِنْ نوا الله يَجْعَل لك فزقانا :'"اى كسانى كه ايمان آورده ايد اكر تقوى بيشه كنيد خداوند فرقان در اختيار 
كماهى كذارة" لله 


آرى بدون تقواءشناخت حق از باطل ممكن نيستءجرا كه حب و بغض ها و كناهان حجاب ضخيمى بر جهره حق مى افكند و 
دركك و ديد آدمى را كور مى كند. 


به هر حال قرآن مجيد برترين فرقان است. 


وسيله شناخت حق از باطل در مسير زندكّى فردى و اجتماعى است.و معيار و محكى است در زمينه افكار و عقائدءو قوانين و 
احكام و آداب و اخلاق. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه مى كويد:"فرقان را بر بنده اش نازل كرد"آرى مقام عبوديت و بندكى خالص است كه 


شايستكى نزول فرقان و يذيرا شدن معيارهاى شناخت حق از باطل را به وجود مى آورد. 


و بالآخره آخرين نكته اى كه در اين آيه مطرح شده اين است كه هدف نهايى فرقان را انذار جهانيان بيان مى كندءانذارى كه 
نتبيجه اش احساس مسئوليت در برابر تكاليف و وظائفى است كه بر عهده انسان قرار كرفتهءو تعبير'للعالمين'' روشئكر اين است 
كه آثين اسلام جنبه جهانى دارد و مخصوص به منطقه و نزاد و قوم معينى نيستءبلكه بعضى از آن استفاده خاتميت ييامبر ص 
كرده اندءجرا كه "عالمين " نه فقط از نظر مكانى محدود نيست كه از نظر زمانى هم قيدى ندارد و همه آيندكان را نيز شامل 


121 مالفال 


در دومين آيه مورد بحث خداوند را كه نازل كننده فرقان است به جهار صفت توصيف مى كند كه يكى در حقيقت يايه و 


بقيه نتيجه ها و شاخه هاى آن است: 


لا 


كبك بى: كيان" أو كنذا انك كلاب الكنه بو سكريت اسهانهاا ,ذفن حفر يداو اك" الى 2 فلكم العكادات 1 


.)١( ) الأؤْض‎ 


آرى او حاكم بر كل عالم هستى و تمام آسمانها و زمين استءو جيزى از قلمرو حكومت او بيرون نمى باشد.با توجه به مقدم 
عدو "ف" " تلكم واكلاف "طق أدياة غرويية ةليل عر العصنان ابن عدن ابتفاده ى يترد كه متكوية افق و 


جزئى و نايايدار و در عين حال وابسته بهاو است. 

سيس به نفى عقائد مشركان يكى يس از ديكرى يرداخته مى كويد: 
نا 3 نا 6 ل 0 ا 5 
خدايى كه فرزندى براى خود انتخاب نكرد ( وَ لم بَتَخْذْ وَلدا ) 12). 


اصولا نياز به فرزند جنان كه قبلا هم كفته ايم يا به خاطر استفاده از نيروى انسانى او در كارها استءيا براى يارى كرفتن به 
هنكام ضعف و بيرى و ناتوانى استءو يا براى انس كرفتن در تنهايى استءو مسلم است كه هيجيكك از اين نيازها در ذات 


ياكك او راه ندارد. 

و به اين ترتيب اعتقاد نصارى را به اينكه حضرت "مسيح "ع فرزند خدا است ويا يهود كه"عزير"را فرزند خدا مى دانستند و 
همجنين اعتقاد مشر كان 

ص :1 

)١١-١‏ وازه "ملك "ابرووّن كركف)جتان كه "راغب "د ر"مفردات "كويداية معتى در اغثبار كرشن خيورى و حاكميت بر آن 
است,.در حالى كه ملكك(بر وزن يلك)هميشه دليل بر حاكميت و تصرف مالكانه نيستءو به اين ترتيب هر ملكى»ملكك 


است.ىدر حالى كه هر ملكى»ملكك نيسثك. 


-١‏ 1) توضيح بيشتر در باره نفى فرزند از خداوند و دلائل آن در جلد اول تفسير نمونه ذيل آيه ١١5‏ سوره بقره 1مده است. 


عرب را نفى مى نمايد. 
سبس مى افزايد:"او شريكى در مالكيت و حاكميت بر عالم هستى ندارد" ( وَ لَّمْ يِكنْ لَه شّريك فِى الْمُلَكِ ). 


واككر مشركان عربءاعتقاد به وجود شريكك يا شريكهايى داشتندءو آنها را در عبادت شريكك خدا مى ينداشتند»در شفاعت به 
آنها توسل مى جستند ودر حاجات خود از آنها كمكك مى طلبيدندءتا آنجا كه با صراحت در هنكام كفتن "لبيك " براى حج 
اين جمله و جمله هايى شرك آلود و زشت به اين صورت بر زبان جارى مى كردند:لبيك لا شريك لكثءالا شريكا هو 
لكك تملكه و ما ملكك!:"اجابت دعوت تو را كردم اى خدايى كه شريكى ندارى»جز شريكى كه از آن تو است كه تو مالكك 


اين شريكى و مالكك مملوك او هستى "! قرآن همه اين موهومات را نفى و محكوم مى كند. 


ودر آخرين جمله مى كويد:'او تمام موجودات را آفريدهءنه تنها آفريده بلكه تقدير و تدبير و اندازه كيرى آنها را دقيقا معين 
كردفافك "1و حل كن قن قفد وك عدر 

نه همجون اعتقاد ثنويين كه بخشى از موجودات اين عالم را مخلوق "يزدان"مى دانستند و بخشى را مخلوق"اهريمن "او به اين 
ترتيب آفرينش و خلقت را در ميان يزدان و اهريمن تقسيم مى كردندءجرا كه دنيا را مجموعه اى از "خير'و''شر'و نيكى و 
بدى مى ينداشتند»در حالى كه از ديد كاه يكك موحد راستين در عالم هستى جيزى جز خير نيست و اككر شرى مى بينيم يا جنبه 
نس دارد ةيا عدم و يأ تشبحة اعسال ها اس ت(دقت كتيد): 


نكته: 
اندازه كيرى دقيق موجودات 


نه تنها نظام حساب شده و متقن جهان از دلايل محكم توحيد و شناسايى خدا است كه اندازه كيرى دقيق آن نيز دليل روشن 
ديكرى مى باشد.ما هركز نمى توانيم اندازه كيرى موجودات مختلف اين جهان و كميت و كيفيت حساب شده آن را معلول 
تصادف بدانيم كه با"حساب احتمالات "سا زكار نيست. 


دانشمندان در اين زمينه مطالعاتى كرده و يرده از روى اسرارى برداشته اند كه انسان را در اعجاب عميقى فرو مى برد آن جنان 


كه بى اختيار زبان او به ستايش از عظمت و قدرت يروردكار مترنم مى كردد. 
در اينجا كوشه اى از آن رااز نظر شما مى كذرانيم. 


دالشهدان من كويند اكر قشر خارجى كره زميق دهايا كلفت راز انحه عست من بود اكسلؤن يعتى هاده اضلى حفيات وسوة 
بيدا نمى كردءيا هر كاه عمق درياها جند يا بيشتر از عمق فعلى بود كليه اكسيزن و كربن زمين جذب مى شدء و ديكر امكان 
هيجكونه زندكى نباتى يا حيوانى در سطح خاكك باقى نمى ماند, به احتمال قوى كليه اكسيزن موجود را قشر زمين و آب 
درياها جذب مى كردند و انسان براى نشو و نماى خود بايد منتظر بنشيند تا نباتات برويند وو از يرتو وجود آنها اكسيزن لازم 


بانسان برسد. 


با حسابهاى دقيقى كه بعمل آمده معلوم شده است اكسيزن براى تنفس انسان ممكن است از منابع مختلف به دست آيدءاما 
نكته مهم آنست كه مقدار اين اكسيزن درست باندازه اى كه براى تنفس ما لازم است در هوا يخش شده. 


اكر هواى محيط زمين اندكى از آنجه هست رقيق تر مى بود اجرام سماوى و شهابهاى ثاقب كه هر روز به مقدار جند ميليون 


عدد به آن اصابت مى كنند و در همان فضاى خارج منفجر و نابود مى شوند دائما به سطح زمين مى رسيدند»و هر 


١١: ص‎ 


برخورد كنند ايجاد انفجار و حريق مى نمايند»اكر سرعت حركت اين اجرام كمتر از آنجه هست مى بودءمثلا به اندازه سرعت 
يكك كلوله بودءهمه آنها به سطح زمين مى ريختندءو نتيجه خرابكارى آنها معلوم بود. 


نترقيت كلو لك حر كمي كتنة اودزااتكه يارةوسعلاشي مسار 


غلظت هواى محيط زمين به اندازه اى است كه اشعه كيهانى را تا ميزانى كه براى رشد و نمو نباتات لازم است به سوى زمين 


عبور مى دهدءو كليه ميكربهاى مضر را در همان فضا معدوم مى سازدءو ويتامين هاى مفيد را ايجاد مى نمايد. 


با وجود بخارهاى مختلفى كه در طى قرون متمادى از اعماق زمين بر آمده و در هوا منتشر شده استءو غالب آنها هم كازهاى 
سمى هستندءمعهذا هواى محيط زمين آلودكّى بيدا نكرده»و هميشه به همان حالت متعادل كه براى ادامه حيات انسانى مناسب 


هافن ماتلا ست 


دستكاه عظيمى كه اين موازنه عجيب را ايجاد مى نمايد و تعادل را حفظ مى كند همان دريا و اقيانوس است كه مواد حياتى و 
غذايى و باران و اعتدال هوا و كياهان و بالآدخره وجود خود انسان از منبع فيض آن سرجشمه مى كيردءهر كس كه دركك 


معانى مى كند بايد در مقابل عظمت دريا سر تعظيم فرود آورد و سياس كزار موهبت هاى آن باشد!... 


تناسب عجيب و تعادل بسيار دقيقى كه ف "اكسوق و"اسيد كرو تك 


١١: ص‎ 


بر قرار كرديده تا حيات حيوانى و كياهى به وجود آيد جلب توجه همه متفكرين را كردهءو آنها را به انديشه واداشته است. 


اما اهميت حياتى اسيد كربونيكك هنوز در نظر بسيارى از مردم مكتوم مى باشدءناكفته نماند كه اسيد كربونيكك همان كازى 


است كه نوشابه هاى كازدار رابا آن درست مى كنندءو در ميان مردم معروف است. 


اسيد كربونيكك كاز سنككين و غليظى است كه خوشبختانه نزديكك به سطح زمين قرار دارد و تجزيه آن از اكسيزن به زحمت و 
اشكال انجام مى كيرد»وقتى آتشى افروخته مى شود جوب كه خود مركب از اكسيزن و كربن و تيدروزن است براثر حرارت 
تجزيه شيميايى مى شودءو كربن با نهايت سرعت با اكسيزن آميخته و تشكيل اسيد كربونيك مى دهدءئيد روزن آن نيز با همان 
شتاب با اكسيزن آميخته و تشكيل بخار آب مى دهد.دود عبارت از كربن خالص و تركيب نشده است. 


انسان هنكام تنفس مقدارى اكسيزن فرو مى بردءو خون آن را در تمام قسمتهاى بدن توزيع مى كندءو همين اكسيزن غذا را در 
سلولهاى مختلف آهسته و آرام و با حرارتى ضعيف مى سوزاندءو اسيد كربنيك و بخار آب آن خارج مى شود به همين جهت 


وقتى از راه شوخى كفته مى شود فلانى مانند "تنور"آه مى كشد حقيقت واقعى اظهار شده است!. 


كاز اسيد كربونيكى كه بر اثر احتراق غذا در سلولها ايجاد مى شود داخل ريه مى كرددءبا تنفسهاى بعدى از بدن خارج 
شدهءو به هواى محيط برمى كردد به اين ترتيب كليه جانوران اكسيزن استنشاق مى كنندءو اسيد كربونيكك بيرون مى دهند. 


كر شآ شكفك آور است طريقه "كدرل و موازنه در اين عالم در نتيجه هميا' 


ص 1 


موازنه طبيعت مانع آن شده است كه حيوانات هر قدر هم بزركك يا درنده و سبع باشند بتوانند بر دنيا تسلط يابند»فقط انسان 
اين موازنه طبيعت را بهم مى زندء و نباتات و حيوانات را از محلى به محل ديكر منتقل مى نمايدءو اتفاقا به فوريت هم جريمه 
اين شوخ جشمى خود را مى يردازدءزيرا آفات نباتى و امراض حيوانى خسارت جبران نايذير به او مى زند! داستان ذيل مثل 
سيار خرن اسك كةانقان مى “دهده اسان براي ادائه نحيات خؤد حكوتة باية وغايت اين كتتزل ومؤارته ثرا لمايل: 


جندين سال قبل در استراليا نوعى از بوته معروف به"كاكتوس "را كنار نرده هاى مزارع ميكاشتند و جون حشره دشمن اين 
نبات در آن موقع در استراليا وجود نداشت بوته كاكتوس شروع به ازدياد و توسعه عجيب نمود.ديرى نكذشت كه مساحتى به 
اندازه سطح جزيره انكلستان را فرا كرفتءو مردم را از قرا و قصبات بيرون كردءو زراعت آنها را منهدم نمودءو امر كشاورزى 
را مختل و غير ممكن ساخت. 


ساكنين محل آنجه وسيله در دسترس خود داشتند بكار بردند و نتيجه نككرفتندءاستراليا در خطر آن قرار كرفت كه قشون بى 
صدا و لجوج كياه كاكتوس آن را بالمره در حيطه تصرف خود درآورده!علما و متخصصين در صدد جاره جويى اين خطر 
برآمدند و به اين منظور دور عالم را تجسس كردند تا عاقبت حشره اى را يافتند كه منحصرا با ساق و بركك و ته كاكتوس 


تغذيه مى كند و جز آن غذاى ديككر نمى خوردءو به سهولت هم زاد و ولد مى كند ودر استراليا دشمنى ندارد. 


در اين مورد حيوان بر نبات غلبه كرد و امروز خطر هجوم كاكتوس به كلى بر طرف شده استءو با معدوم شدن كاكتوس 
حشرات مزبور هم از ميان رفتند و فقط عده قليلى باقى ماند كه بيوسته مقدار نمو و توسعه كاكتوس را كنترل كنند! آفرينش 
اين كنترل و تعادل را در طبيعت بر قرار كرده و بسيار هم مفيد واقع 


١6: ص‎ 


كرديده اسية: 


جه شده است كه يشه مالاريا سطح زمين را فرا نككرفته»و باعث انهدام نسل انسانى نشده است8؟در حالى كه يشه معمولى حتى 
در نواحى قطبى نيز فراوان است؟ يا جه شده است كه يشه تب زرد كه در موقعى تا نزديكى هاى نيويوركك آمله بود دنيا را 
ونراق ذكرة ابا عه ذه امتك كه مكو كوات اووطووق اكرينه عد كدعو دو متاطان كرسيني اسقراي تفن توائك شت 


نمايد نسل آدمى را از روى زمين بر نداشته است؟!(همه اينها از طريق يكك نظام كنترل حساب شده جلو كيرى كرديده). 


كافى است به ياد آوريم كه در طول زمان با جه آفات و امراضى دست به كريبان بوده ايمءو جككونه تا ديروز وسيله مدافعه در 
مقابل آنها را نداشته و از هيج يكك از اصول بهداشت نيز اطلاعى نداشته ايم آن وقت متوجه مى شويم كه وجود ما با جه طرز 


حيرت آورى محفوظ و مصون مانده است .)١(‏ 


١6: ص‎ 


.187 و 54 تا‎ 8١ تلخيص از كتاب "راز آفرينش انسان "صفحه هاى *" تا 8" و 4" تا‎ )١ -١ 


[سوره الفرقان :)١8(‏ آيات " تا 8] 
اشاره 


لأ 2 
و ُو بن ونه آلهة لاطي ومع يخلفُون ولا تفلكو هع هاو لاا ولا لكوت مؤت 0 
© و دل اين فوا إن كذ إلا َك إفاة و أله عليه َم آحزوت تقذ لج ماو ورا( و كائوا لد ل : 

1 
ملل عَلَيِه بكر وَ أَصِيلا (0) قُلْ ره لذ يَعْلَمُ آلسرٌ فى السَطاهَاتٍ وَ الْأدض إِنَّهُ كانَ غَفُوراً رَجيماً (*) 


نر جمه: 


“-آنها غير از خداوند معبودانى براى خود بركزيدندءو معبودانى كه جيزى را نمى آفرينند بلكه خودشان مخلوقند»مالكك زيان 


وسو د عوة تيبكيد وله هالكومر كدو هيات و ومتاخرفان: 


؟-و كافران كفتند اين فقط دروغى است كه او ساخته و كروهى او را براين كار يارى داده اند آنها(با اين سخن)ظلم و دروغ 


١8: ص‎ 


ه-و كفتند اين همان افسانه هاى بيشينيان است كه وى آن را رونويس كردهءو هر صبح و شام بر او املا مى شود. 
#-بكو:كسى آن را نازل كرده است كه اسرار آسمانها و زمين را مى داندءاو غفور و رحيم بوده و هست. 


لعسيرة 


”0 تهمتهاى رنكارنكك. 


اين آبات دن حقيقت وباله اى است براى بحتى كه در آيات كذشهه ذرموره مبارؤة با شرك ويت يرستى :و يسن ادعاغائ 


بى يايه بت يرستان در باره بتهاء و اتهاماتشان درباره قرآن و شخص ييامبر ص آمده است. 


آيه نخست مشركان را در واقع به محاكمه مى كشد و براى برانكيختن و جدان آنهاء با منطقى روشن و ساده و در عين حال 
قاطع و كوبنده سخن مى كويد مى فرمايد:"آنها خدايانى غير از يرورد كار عالم كه اوصافش قبلا كذشت,انتخاب 
كردند»خدايانى كه مطلقا خالق جيزى نيستند»بلكه خودشان مخلوقند" ( وَ انَحَذّوا مِنْ دونه آلِهَهُ لا يَحلقُونَ مَيئاً وَ هُمْ يُحُلَقُونَ 
. 


معبود حقيقى»خالق عالم هستى استءدر حالى كه آنها درباره بتها جنين ادعايى را نداشتند بلكه آنها را'مخلوق "خدا مى 


داتسكتل: 


وانكهى انكيزه آنها براى يرستقن بتها جه مى تواند باشد؟ "نتهاى كه حتى مالكك سود و زيان خود و مالكك مركك و حيات و 
0 


- لك ا 2 لار.ء لا 5 2 لا لآارء 2 
رستاخيز خويش نيستند "نا جه رسد به ديكران( وَ لا يَملكونَ لِأنْفْسِهِمْ ضَرًا وَ لا نفع وَ لا يَملكونَ مَؤْتا وَ لا عله وَ لا نُشُوراً ). 
راس اكر كفي مالكق اصتلى ادن افون نيك يها داش نقا جه برس 


ص :/ا١1‏ 


استءاما آيااين بتها هركز قادر بر اين امور در مورد خودشان هستند تا جه رسد به اينكه عابدان خود را بخواهند در اين 
بكذارد كه هيجككونه اختيارى از خود در مورد خويشتن ندارد تا جه رسد به ديككران؟! اين بتها نه تنها در اين دنيا مشكلى را 


براق ند كان خوو حل لمئ كند كه ذن قيامت نيز كارق ان آنها ساحتة نيسنت 


اين تعبير نشان مى دهد كه اين كروه از مش ركان كه مخاطب در اين آيات هستند معاد را به نوعى يذيرفته بودند(هر جند معاد 
روحانى نه جسمانى)يا اينكه قرآن حتى با عدم اعتقاد آنها بمسئله معاد»مطلب را مسلم كرفته»و به طور قاطع در اين زمينه با 
آنها سخن مى كويدءو اين معمول است كه كاهى انسان با كسى كه منكر حقيقتى است روبرو مى شود اما سخنان خود را 
بدون اعتنا به افكار او بر طبق افكار خويش قاطعانه بيان مى كندبخصوص اينكه يكك دليل ضمنى نيز در خود آيه براى مساله 
معاد نهفته شده استءزيرا هنكامى كه خالقى» مخلوقى مى آفريند»و مالكك موت و حيات و سود و زيان او است.بايد هدفى از 
خلقكةاوذاشعه باشدة وان هذ :در مورة اشناتها بون فول وستاخ: امكان يدير تست زا كذ كر بامردن اسان همه جد 


يايان يابد زندكى يوج خواهد بود و دليل براين است كه آن خالق حكيم نبوده است. 


ضمنا اكر مى بينيم مساله "ضرر"در آيه قبل از "نفع "قرار كرفته براى اين است كه انسان در درجه اول از زيان وحشت داردءو 
جمله "دفع ضرر اولى از جلب منفعت"است.به صورت يكك قانون عقلايى درآمده است. 


00 لل ل ل لل 7 لل لله لل 5 
ونيزاكر ضرر و نفع واموت واحيات و نشور به صورت نكره 


ص :18 


آمدهءبراى بيان اين حقيقت است كه اين بتها حتى در يكك مورد مالكك سود و زيان و مركك و زندكى و رستاخيز نيستند.تا جه 


--ه 


و اكر "لا يملكون "و "لا يخلقون "به صورت "جمع مذكر عاقل "ذكر شده(در حالى كه بتهاى سنككى و جوبى كمترين عقل و 
شعورى ندارند)به خاطر آن است كه هدف از اين سخن تنها بتهاى سنكك و جوبى نيستءبلكه كروهى است كه فرشتكان يا 
حضرت مسيح را عبادت مى كردند و جون عاقل و غير عاقل در معنى اين جمله جمعند»همه را به صورت عاقل ذكر كرده و به 
اصطلاح ادبى از باب تغليب است. 


ويادر اين تعبير طبق اعتقاد طرف سخن كفته شده تا عجز و ناتوانى آنها را مشخص كند.يعنى شما كه اينها را صاحب عقل و 
شعور مى دانيدبا اين حال جرا نمى توانند زيانى از خود دفع كنند و يا منفعتى جلب نمايند؟! *#** آيه بعد به تحليلهاى كفار و 
يا صحيحتر بهانه جوئيهاى آنهاءدر برابر دعوت بيامبر ص برداخته جنين مى كويد:'كافران كفتند:اين_فقط دروغى است كه او 
ساخته و يرذاخته است.و كزوهى نيز او را بر آايق كان يازق ذاذه اند"!زوَكالَ الذين توا إن 7 إلا إفُك افلاة و أَعَانَهُ عَلَيم 


داشتند- نخست او را متهم به افترا و دروغكُويى كردند و مخصوصا براى اينكه قرآن را تحقير كنند از كلمه "هذا"(اين)استفاده 


كردنك. 


نياز به قدرت علمى فراوانى داردءو آنها مايل نبودند اين را بيذيرند و نيز براى اينكه بككويند اين 


١9: ص‎ 


يكك برنامه ريشه دار و حساب شده است كفتند:او در اين كار تنها نبوده بلكه جمعى وى را يارى كرده اندءو حتما توطئه اى 
در كاز است و بايد در مقابل آن ايستاد! بعضى از مفسران كفته اند منظور از قَوْمٌ آحَرُونَ (كروهى ديككر)جماعتى از يهود 
بودند»و بعضى كفته اند منظور آنها سه نفر از اهل كتاب به نام "عداس " و "يسار "و "حبر"(يا جبر)بوده. 

به هر حال جون اين قبيل مطالب در ميان مشركان مكه وجود نداشتء و بخشى از آن مانند س ركذشت بيامبران بيشين نزد يهود 


آيات فرو بنشانند. 


ولى قرآن در جواب آنها فقط يكك جمله مى كويد و آن اينكه:"آنها بااين سخن خود مرتكب ظلم وهم دروغ و باطل شدند" 
( قلق لاز طلم 8 زور فد 


"ظلم "از اين نظر كه مردى امين و ياكك و راستكو همجون بيامبر اسلام ص را متهم به دروغ و افترا بر خدا با همدستى جمعى 
ازاهل كتاب كردندء و به مردم و خود نيز ستم نمودندءو دروغ و باطل ازاين نظر كه سخن آنها كاملا بى اساس بودءزيرا بارها 
ييامبر ص آنها را دعوت به آوردن سوره ها و آياتى همجون قرآن كرده بود و آنها در برابر اين تحدى عاجز و ناتوان شده 


بودنك. 


ابق ود نشان ع ذاد كدايق آناث ساحعه مغر بش ر نبسة عجرا كه اكر حنين بود انها تيؤهى #والسديد با كمكك كرقين ال 
جماعت يهود واهل كتاب نظير 


٠١: ص‎ 


م١ "جاءوا"از ماده "مجىء "معمولا به معتى 1مدن اسكءولى در اينجا به معنى آوردن آمده استث»همانكونه كه در آيه‎ )١-1 


سووة بوكس قرهن شراف كديس تدان كنت ا عق وى النعقده :"تو ها ا وردة اين فيدر اسك" 


آن را بياورندءبنا بر اين عجزشان دليل بر دروغشان و دروغشان دليل بر ظلمشان اس 
ان شيل كوا فلن ار ما و و5" اسك الشف وات كرا ةووا زا ال افا سن اماد ا 


وازه"زور ابر وزن كور)در اصل از"زور"(بر وزن غور)به معنى قسمت بالاى سينه كرفته شده»سيس به هر جيز كه از حد 


وسط متمايل شودءاطلاق كرديده واز آنجا كه"دروغ "از حق منحرف شله و به باطل كرائيده به آن زور مى كويند. 


آيه بعد به يكى ديكراز تحليلهاى انحرافى و بهانه هاى واهى آنان در مورد قرآن يرداخته»مى كويد انها كنقنية ايخ 
3 لاه ا هي را اه 
همان افسانه هاى بيشينيان است كه وى آن را رونويس كرده"!( و قالوا لاطي الأَوَلِينَ اتتعيا ). 


او در واقع از خود جيزى نداردءنه علم و دانشى و نه ابتكارىءتا جه رسد به وحى و نبوتءاو از جمعى كمكك كرفته و مشتى از 


افسانه هاى كهن را كرد آورى نموده و نام آن را وحى و كتاب آسمانى كذارده است. 


او براى رسيدن به اين مقصدءهمه روز از ديكران بهره كيرى مى كند "و اين كلمات هر صبح و شام بر او املا مى شود"!( فَهىَ 
تُللإ عليه بُكرَه وَ أصِيلا ). 


او در مواقعى كه مردم كمتر در صحنه حضور دارندءيعنى به هنكام صبح و هنكام شام براى منظور خود كمكك مى كيرد. 
اين سخن در حقيقت تفسير و توضيحى است بر تهمتهايى كه در آيه قبل از انها نقل شده بود. 
آنها در اين جند جمله كوتاه مى خواستند»جند نقطه ضعف بر قرآن تحميل كنند: 


57١: ص‎ 


نخست اينكه قرآن مطلقا مطلب تازه اى ندارد و مشتى از افسانه هاى بيشين است! ديكر اينكه ييامبر اسلام حتى يكك روز بدون 


كمكك ديكران نمى تواند به كار خود ادامه دهدءبايد صبح و شام مطالب را بر او املا كنند و او بنويسد. 


و ديكر اينكه او خواندن و نوشتن را مى داند»و اكر مى كويد درس نخوانده ام اين هم سخن خلافى است! در واقع آنها با اين 
دروغها و تهمتهاى واضح مى خواستند مردم رااز كرد ييامبر ص يراكنده كنند»در حالى كه تمام كسانى كه عقل داشتند و در 
آن جامعه مدتى زندكى كرده بودند به خوبى مى دانستند ييامبر ص نزد كسى درس نخوانده بودءبعلاوه با جمعيت يهود و اهل 
كتاب سر و كارى نداشتوءو اكر همه روز صبح و شام از ديكران الهام مى كرفت جككونه ممكن بود بر كسى مخفى شود؟ از 


اين كذشته آيات قرآن در سفر و حضر در ميان جمع و در تنهايى و در همه حال بر او نازل مى شد. 


علاوه بر همه اينها قرآن مجموعه اى بود از تعليمات اعتقادى»احكام عملى» قوانيوو توي ادر كنك يياميران»جنان نبود 
كه همه قرآن را سركذشت بيامبران تشكيل دهدءو تازه آنجه از سركذشت اقوام بيشين در قرآن آمده بود شباهتى با آنجه در 
عهدين(تورات و انجيل تحريف يافته)و افسانه هاى خرافى عرب موجود بود نداشتءجرا كه آنها ير از خرافات بودءو اينها 


بيراسته از خرافات كه اككر اين دو را در كنار هم بككذاريم و مقايسه كنيم حقيقت امر به خوبى روشن مى شود (1). 


)١ -١‏ جمعى از مفسران معتقدند كه مراد از جمله"اكتتبها"'اين است كه ييامبر (ص)از ديكران خواست كه براى او اين آيات 
سق عد خيله " تفللا علق "'منوويكن اتن :ايت كه آنيا القادمى كر وقد او مسف د كرد ول ما نيجه ره ادكه 
دليلى نداريم كه اين دو جمله را بر خلاف ظاهر بكيريم تفسيرى كه در متن كفته شد صحيحتر به نظر مى رسد و در واقع آنها 


مى خواستند از اين طريق بيغمبر(ص)را متهم كنند كه با سواد است و عمدا خود را درس نخوانده معرفى مى كند. 


لذا آخرين آيه مورد بحثءبه عنوان ياسخككويى به اين اتهامات بى يايه مى فرمايد: 


كد آذارا تازل كرده امت كه اسران آسنانها ومين :زا مى داك"( فل أنزله اذى يفل الثى ين العلطارات. و الأدض ): 
اشاره به اينكه محتواى اين كتاب و اسرار كوناكونى كه از علوم و دانشهاء تاريخ اقوام ييشينءقوانين و نيازهاى بشرىءو حتى 
اسرارى از عالم طبيعت و اخبارى از آينده در آن است نشان مى دهد كه ساخته و يرداخته مغز بشر نيستءو با كمكك اين و آن 


تنظيم نشدهءبلكه مولود علم كسى است كه آكاه از اسرار آسمان و زمين است و علم او بر همه جيز احاطه دارد. 


ولى بااين همه راه بازكشت را به روى اين كج انديشان مغرض و دروغكويان رسوا باز مى كذارد و در يايان آيه مى 
كويد:درهاى توبه و بازكشت به سوى خدا به روى همه شما باز است "جرا كه او غفور و رحيم بوده و هست 7 إِنَّه كان غَفُورا 
رَحِيما ) 


نه مقتضنائ وحعمتكن :اهران وا :ارسال و كته اسفاتى زا نازل تمودف ويه مقتضاى غفوويتقن كتاهان نى عسات شمااؤا ذو 


يرتو ايمان و توبه مى بخشد. 


[سوره الفرقان :)١8(‏ آيات / قا ]٠١‏ 


ع2 > 4 7[] 


وآ لهذا ألوَسُولٍ يكل الطقام و ب: ةعيض الوق لو لان هملك فيكو معة قذي 0١‏ أذ بلق يه كل أذ تكو 1 

و 45 اه لا 

جه بأل ينه وقال الطالتون إن # عون إلا وجلا منجحورا (8 أنطو كين ض ربوا لالض كوا قلا يستييهون سبلا 4١‏ 
8 

ارك اذى إن جا جك لكك يرا من لكك جات تتجرى من شيها لجاز اكه مور 1 


نر حجمه: 


/او كفتنا حرا اين رسول غذاامن خورهد؟و در بازارها راه سى روه؟(له:سدت فرشكان ذارة و نهدروش شاهان!)جرا فرشته اى بر 


او نازل نشده كه همراه وى مردم را انذار كند؟(و كواه صدق دعوت او باشد). 
8-يا كنجى از آسمان براى او فرستاده شود يا باغى داشته باشد كه از(ميوه)آن بخورد 


ص :3 


(و أمران معان كند)و سشمكران كنسن شها تنها از يكك اثسان مجتون ببروى فى كدد! ودين حكوتة براق تو مثلها زدثد و 
كراد شدندء ان نجنان كه قدرت بيدا كردق راددرا تدارتد! »احزوال تايديس و جزر كك :انث داب كد اك بيكواهد يراق تو بهثر 


شان نزول: 


در روايتى ازامام حسن عسكرى ع مى خوانيم كه فرمود:از يدرم امام دهم سؤال كردم:آيا ييامبر اسلام ص با يهود و مشركان 
در برابر سرزنشها و بهانه كيريهايشان به بحث و كفتكو و استدلال مى يرداخت؟ يدرم فرمود: رىءبارها جنين شدءاز جمله 
اللكدروويى سام سن ادر كنا كانه كنا ليع يرف "غيل اللددرى' امن اننه متكرومى "كن يرانز اوقران كرقة و كفك إى عبد 
تو ادعاى بزركى كرده اىءو سخنان وحشتناكى مى كويى! تو جنين مى يندارى كه رسول يرورد كار عالميانىءاما يرورد كار 
جهانيان و خالق همه مخلوقات شايسته نيستء.رسولى مثل تو-انسانى همانند ما-داشته باشدء تو همانند ما غذا مى خورى.و 
فمجون ادر بازازها زاه فى ووف! بامير صن عرضه داشتآبار يرورد كارا تو همه سكتان رامن شتوع و به هر جيز 
عالمىءآنجه را بندكان تو مى كويند مى دانى(خودت ياسخ آنها را بيان فرما)در اين هنكام آيات فوق نازل شد و به بهانه 
كيريهاى آنها ياسخ داد (). 


.8 تفسير ور الثقلين جلد  ضفحه‎ )١--١ 


تفسير: 
جرا اين ييامبر كنجها و باغها ندارد؟ 


از آنجا كه در آيات كذشته بخشى از ايرادهاى كفار درباره قرآن مجيد مطرح كرديد و به آن ياسخ داده شددر آيات مورد 
بحث بخش ديكرى را كه مربوط به رسالت شخص بيامبر است مطرح كرده و ياسخ مى كويد. 

5 الى ند 1 ٠ ٠‏ "6 لاه لا لا ل 0 لعلاء :ممه 
مى فرمايد: آنها كُفتند جرا اين رسول.غذا مى خورد و در بازارها راه مى رود ؟!( وَ قالوا ما لهذا الرَّسُولٍ يا كل الطعامَ وَ يَمْشّى 
فى الأشلاق ): 


اين جه ييامبرى است كه همجون افراد عادى نياز به تغذيه داردءو در بازارها براى كسب و تجارتء.و يا خريد نيازمنديهاى خود 
راه مى رودءاين نه سنت رسولا-ن است.و نه شيوه ملوكك و يادشاهان!در حالى كه او مى خواهد هم ابلاغ دعوت الهى كند و 
هم بر همه ما حكومت نمايد!. 


خدمتكرزاران رابه دتبال اين كار بفرستتد. 


يوار ا عر دترت اى از سوى خدا بر او فرستاده نشده كه به عنوان كواه صدق دعوتشءهمراه اوءمردم را انذار 
كيد 1( لؤ لأ أل اليه ملكك فكوة ققة تذيرا ). 


2 بسيار خوب به فرض كه قبول كنيم رسول خدا مى تواند انسان باشدءولى آخر جرا يكك انسان تهى دست و فاقد مال و 
زوك "برا كنج ال السماة يراق او تفرسعاتى ها لاقل هرا باعين اقداره كان آل حورم و امرال معال كوف "1216 از يلقلا 
لَه كثرٌ أو تكونٌ لَهُ نه َكل مِنيًا ). 


ص 1 


و باز به اينها قناعت نكردند و سرانجام با يكك نتيجه كيرى غلط او را متهم به جنون ساختند جنان كه در يايان همين آيه مى 
خوانيم:"و ستمكران كفتند اى مردمى كه به او ايمان آورده ايده شما تنها از يكك انسان مجنون و كسى كه مورد سحر ساحران 
-ه لاء 3 7 ها عع 5 و 2 2 


جرا كه آنها معتقد بودند ساحران مى توانند در فكر و هوش افراد دخالت كنند و سرمايه عقل را از آنها بككيرند!. 

از مجموع آيات فوق جنين استفاده مى شود كه آنها در واقع جند ايراد واهى به ييامبر اسلام ص داشتند كه مرحله به مرحله از 
كفتار خود عقب نشين مى كردند. 

نخست معتقد بودند اصلا او بايد فرشته باشدءاينكه غذا مى خورد ودر بازارها راه مى رود مسلما فرشته نيست! بعد 


كفتند:بسيار خوب اكر فرشته نيست لا اقل فرشته اى به عنوان معاونت همراه او از سوى خدا اعزام كردد. 


باز هم از اين هم تنزل كردند و كفتند به فرض كه بيامبر خدا بشر باشد بايد كنجى از آسمان به سوى او انداخته شودإءتا دليل 
براين باشد كه او مورد توجه خدا است! و در آخرين مرحله كفتند:به فرض كه هيجيكك از اينها را نداشته باشد لا اقل بايد آدم 
فقيرى نباشد.مانند يكك كشاورز مرفهءباغى در اختيارش باشد كه از آن زندكى خود را تامين كند! اما متاسفانه او فاقد همه 
اينها است و باز هم مى كويد ييغمبرم!! و در يايان نتيجه كيرى كردند كه اين ادعاى بزركك او در جنين شرائطى دليل بر آن 


است كه عقل سالمى ندارد! #* 


ص 086 


آيه بعد ياسخ همه اينها را در يكك جمله كوتاه جنين بيان مى كند:"ببين جكونه براى تو مثلها زدندءو به دنبال آن كمراه 
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شدندءآن جنان كه قدرت بيدا كردن راه را ندارند"( انلو كيفٌ صَرَيُوا لكك الأمُثال فضَلوا فلا يَسْتَطيعُونَ سَبيلا ). 


اين جمله تعبير كويايى است از اين واقعيت كه آنها در مقابل دعوت حق و قرآنى كه محتواى آن شاهد كوياى ارتباطش با 


خدا است به يكك مشت سخنان واهى و بى اساس دست زده و مى خواهند با اين حرفهاى بى يايه»جهره حقيقت را بيوشانند. 


است دست بزند.ما بى اينكه بخواهيم تكك تكك از سخنان او را ياسخ دهيم مى كوئيم ببين با جه حرفهاى واهى مى خواهد در 


أولانعدرا بساهين از عدنين:فزشتكان باشحة لكيه عكس عقلرو نانش فى كود باحد التان زهيرالسان باشل قفاهية 
دردهاءخواستهاءنيازها»مشكلات و مسائل زندكَى اورا كاملا دركك كندءنا يكك سرمشق عملى براى او در همه زمينه ها باشدءتا 
مردم بتوانند ازاو در همه برنامه ها الهام كيرند»اكر فرشته اى نازل مى شد مسلما اين هدفها تامين نمى كشت.مردم مى 
كفتند:اكر او سخن از زهد و بى اعتنايى به دنيا مى كويد فرشته است و نيازى نداردءاكر دعوت به ياكدامنى و عفت مى كند 


ازطؤقان غرةه عننى تحن تداردوو ذفها كر همانيد ان 
ثانياجه لزومى دارد همراه بشر فرشته اى براى تصديق او بيايد؟ مكر 


ص 0 


معجزات»مخصوصا معجزه بز ركى همجون قرآن براى دركك اين واقعيت كافى نيست؟! الثازغذا خوردن همانند ساير انسانها و 
راه رفتن در بازارها»سبب مى شود كه بيشتر با مردم بياميزد و در اعماق زندكى آنها فرو برود و رسالت خود را بهتر انجام 
دهدءاين ضررى ندارد بلكه كمكك او است. 


رابعااعظمت و شخصيت بيامبر ص به كنج و كنجينه نيستوءو به باغهاى خرم و سرسبز ميوه نمى باشدءاين طرز تفكر انحرافى 
كفاراسث كه شخصيت وعمس قري يةاخدا وا دز سرماية دار بودن من داندةد زر حالى كه يباميران آمده اند نا بكويند ا انسان 


ارزش وجود تو با اينها نيست با علم و ايمان و تقواست. 


خامسا:با جه معيارى او را"'مسحور"و"مجنون"مى دانستند؟!كسى كه عقلش به شهادت تاريخ زندكى و انقلاب بزركك او و 
بنياتكذارى تمدن اسلامى به وسيله او فوق العاده بود جكونه مى توان او را با اين برجسبهاى مسخره متهم ساخت؟مكر اينكه 
بكوئيم بت شكنى كردن و كوركورانه دنبال نياكان نيفتادن دليل بر جنون است! بنا بر آنجه كفتيم روشن شد كه"امثال "در 
اينجاءبخصوص با قرائن موجود در آيهءبه معنى سخنان سست و بى يايه استءو تعبير به"امثال "شايد به خاطر آنست كه آن را 


در لباس حق و مثل و مانند دليل منطقى در آورده اند در حالى كه واقعا جنين نيست .)١1(‏ 
ص :591 


)١١-1‏ سبارئ ان مفسراق درابتجا"امثال "رابه معتى "تشبيفات "كرفتة اندءامنا روشن ساحته اند كه مشركان در ابنها جه 
تشبيهى كرده اندءبعضى ديكر "امثال"را در اينجا به معنى "توصيفها "نموده اندءزيرا يكى از معانى "مثل "-طبق آنجه راغب در 
مفردات كفته- "توصيف "است.ولى به هر حال اكر منظور توصيف هم بوده باشد مسلما در اينجا منظور توصيف بى يايه و بى 
اساس استءجرا كه در صدر و ذيل آبه فوق قرائنى است كه دلالت بر اين معنى مى كندءاز يكك سو به عثوان تعجب مى كويد 
ببين جه مثلهايى مى زنند؟و از سوى ديكر مى كويد:توصيفهايى كه سبب كمراهى غير قابل بازكشت آنها مى شود. 


به اين نكته نيز بايد توجه كرد كه دشمنان ييامبر ص كاهى او را به "ساحر بودن "و كاه "مسحور بودن "متهم مى كردندء كرجه 
بعضى از مفسران احتمال داده اند كه "مسحور "به معنى "ساحر "بوده باشد(زيرا كاه اسم مفعول به معنى فاعل آمده است)ولى 


ظاهر اين است كه اين دو با هم فرق دارند. 


اكر ساحرش مى خواندند به خاطر نفوذ فوق العاده كلام او در دلها بود» جون نمى خواستند اين حقيقت را بيذيرند متوسل به 


اما "مسحور "به معنى كسى است كه ساحران در عقلش دخل و تصرف كرهه و مايه اختلال حواس او را فراهم ساخته اندءاين 
اتهام از آنجا ناشى مى شد كه او سنت شكن بود و مخالف عادات و رسوم خرافى و مصلحت انديشى هاى فردى كام برمى 


5 


داشت. 
اما ياسخ همه اين اتهامات از سخنان بالا روشن شك 


0 ف اخلط 'ى 7 كه 
در اينجا اين سؤال بيش مى ايد كه جرا مى فرمايد: فض لموا فلا يَسْتَطِيعُونَ سَبيلا (انها كمراه شدند و قادر بر بيدا كردن راه حق 


نستند). 


ياسخ اين است كه انسان در صورتى مى تواند به حق راه يابد كه خواهان حق و جوياى حق باشدءاما آن كس كه با 
ييشداوريهاى غلط و كمراه كننده اى كه از جهل و لجاج و عناد سرجشمه مى كيرد تصميم خود را قبلا كرفته استءنه تنها حق 


*#*»* آخرين آيه مورد بحث همانند آيه قبل روى سخن را به ييامبر ص كرده- به عنوان تحقير سخنان آنهاءو اينكه قابل 


جوابكويى نيست-مى فرمايد: "بزركك 


"١: ص‎ 


و بر بركت است خدايى كه اكر بخواهد براى تو بهتر از آنجه اينها مى كويند قرار مى دهدباغهابى كه از زير درختانش نهرها 

لا 
جارى باشدءو نيز اكر بخواهد براى تو قصرهاى مجللى قرار مى دهد"< رَىَ الذِى إِنْ شاه جيل لك كير بون د لكك عاك 
تجرى مِنْ تَخيها اهار وَ يَجْعَلُ لَك قُصوراً ). 


مكر باغها و قصرهاى ديكران را جه كسى به آنها داده جز خدا؟اصولا ‏ جه كسى اين همه نعمت و زيبايى رادرا ين عالم 
آفريده جز يروردكار؟آيا براى جنين خداوند قادر و منانى ممكن نيست كه بهتر از اينها را در اختيار تو بككذارد؟! ولى او هركز 


نمى خواهد مردم شخصيت تو را در مال و ثروت و قصر و باغ بدانند»و از ارزشهاى واقعى غافل شوند. 


مراقع باشئ. 


اما جرا مى كويد باغها و قصرها بهتر از آن است كه آنان مى خواستندءزيرا "كنج "به تنهايى مشكل كشا نيستءبلكه بايد يبس 
از زحمات زياد تبديل به باغها و قصور شودءازا وخ كذشته انها مى: كفقيد تو ناغى داشته باقبى كة زند كيت زا نامي كتف آنا 


قرآن مى كويد:خدا مى تواند باغها و قصرها براى تو قرار دهدءاما هدف از بعثت و رسالت تو جيز ديكرى است. 
در "خطبه قاصعه "| از"نهج البلاغه' 'بيان رسا و كويايى در اين زمينه آمده است:آنجا كه امام ع مى فرمايد: 


"موستى: ب عمران نا ثراذوش (هازؤن )ل قرضوق وارد شدندء.در حالى كه لباسهاى يشمين به تن داشتند»و در دست هر كدام 
عصائى بودءبا او شرط كردند- كه اكر تسليم فرمان يرورد كار شوى-حكومت و ملكت باقى مى ماند»و عزت و قدرتت دوام 
مى يابدءاما او كفت: 


آيا ازاد يبن دو تعجب نمى كنيد؟ كه با من شرط مى كنند بقاء ملكك و دوام 


"١: ص‎ 


عزتم بستكى به خواسته آنها داشته باشدءدر حالى كه خودشان فقر و بيجاركى از سر و وضعشان مى بارد(اكر راست مى 
كويند)جرا دستبندهايى از طلا به آنها داده نشده است؟ اين سخن را فرعون به خاطر بزركك شمردن طلاءو جمع آورى آن و 


تحقير يشم و يوشيدن آن كفت. 


ولى اكر خدا مى خواستء هنكام مبعوث ساختن ييامبرانشء»درهاى كنجها و معادن طلا و باغهاى خرم و سرسبز را به روى آنان 
كقادون ككودوو ا كر م تغوامت يرد كان اسان و نعوانات :وسكي ومين را همراه آنانق كسبل دارفا :داشت اك ادن 
كار را مى كردءامتحان از ميان مى رفت»ياداش و جزاء بى اثر مى شدء وعده و وعيدهاى الهى بى فايده مى كرديدءو براى 
يذيرندكانءاجر و ياداش آزمود كان واجب نمى شدءو مؤمنان استحقاق ثواب نيك وكاران را نمى يافتند, و اسماء و نامها با 


معانى خود همراه نبودنك»... 


اما خداوند بيامبران خويش رااز نظر عزم و اراده قوىءو از نظر ظاهر فقير و ضعيف قرار داردءولى توأم با قناعتى كه قلبها و 
جشمها را يراز بى نيازى مى كردءهر جند فقر ظاهرى آنها جشمها و كوشها رااز ناراحتى مملو مى ساخت. 


اكر ييامبران داراى آن جنان قدرتى بودند كسى يال مخالفت با آنان را نمى كرد و توانايى و عزتى داشتند كه ه ركز مغلوب 
نمى شدند و سلطنت و شوكتى دارا بودند كه همه جشمها به آنان دوخته مى شد واز راههاى دورءبار سفر به سوى آنان مى 


بستند»اعتبار و ارزش آنها براى مردم كمتر و متكبران سر تعظيم در برابرشان فرود مى آوردند و اظهار ايمان مى نمودند. 


اما اين ايمان به خاطر غلاقه به :هدق آنان ثبو بلكه به خاطر ترسى كه بر انها جيره مى شد .و يا به.واسطه ميل و.علاقة اى كه 


به ماديات آنها داشتند انجام مى كرفتءو در اين صورت در نيتهاى آنها خلوص يافت نمى شد و غير از خدا در 


ص :"77 


اغمالشان شركتة :واشت" الى 


)١ -١‏ خطبه 1917 نهج البلاغه(خطبه قاصعه). 
1- 7) و همجنين كسانى كه كفته اند منظور باغهاى دنيا و قصرهاى آخرت استءفعلهاى ماضى و مضارع (جعل و يجعل)كه در 
آيه است نيز نبايد باعث جنين توهمى شود زيرا مى دانيم طبق قواعد ادبيات عرب«افعال هنكامى كه در جمله شرطيه قرار مى 


كيرند مفهوم زمانى خود رااز دست مى دهند. 


[سوره الفرقان :)١8(‏ آيات ١١‏ قا 2 ]١‏ 
اشاره 


كأيا باع و أغننا لمن حت باع سيرا 0١١‏ إذا هع من تكد تعب سبغوا ل تو زر 01١‏ و ذأ يك 
لا 0 
كان كينا لننية 0ك تبوراً (1) لا تَدْعُوا آلْيومَ ورا لخدا وَاذعُوا ورا نير (06) قل أ ذلك كيد أَم جه للد 


م 0 32 لاء. لأا 
لي وعد الفتفون كانك له عرد وغصيراً (8) ليه يلا" بتازة حالينيق كات 84 ريك وعدا ممزلة 2 


نر جمه: 


١-(اينها‏ همه بهانه است)بلكه آنها قيامت را تكذيب كرده اند وما براى كسى كه قيامت را انكار كند آتش سوزانى مهيا 
كرده ايم. 


١1-هنكامى‏ كه اين آتش آنها راز دور مى بيند صداى وحشتناك و خشم آلود او را كه با نفس زدن شديد همراه است مى 


شنونك. 


٠١و‏ هنكامى كه در مكان تنكك و محدودى از آن افكنده مى شوند»در حالى كه در غل 


ص حور 


و زنجيرندءفرياد واويلاى آنها بلند مى شود! 5١-امروز‏ يكك بار واويلا نكوئيد.بلكه بسيار واويلا سر دهيد! 8١-بكو‏ آيا اين بهتر 


است يا بهشت جاويدانى كه به يرهيز كاران وعده داده شده؟بهشتى كه ياداش اعمال آنها و قرا ركاهشان است. 
8١-هر‏ جه بخواهند در آنجا براى آنها فراهم استءجاودانه در آن خواهند ماندءاين وعذده اى است مسلم كه يروردكارت بر 
عهده كرفته است. 


0 


لعسيرة 
مقايسه اى از بهشت و دوزخ 


در اين آيات-به دنبال بحثى كه از انحراف كفار در مساله توحيد و نبوت بيامبر ص در آيات قبل بود-سخن از بخش ديكرى 
از انحرافات آنها در زمينه معاد مى كويدءو در حقيقت با بيان اين بخش روشن مى شود كه آنها در تمام اصول دين كرفتار 
تزلزل و انحراف بودندءهم در توحيد وهم در نبوت وهم در معاد»كه دو قسمت آن د آياك كذشعه امدههو اكنون سومين 
بخش را مى خوانيم. 


- 0 5 : اق ره اده لا 


ذكر كلمه"بل "كه در اصطلاح ادبى براى "اضراب "است به اين معنى است كه آنها آنجه در زمينه نفى توحيد و نبوت مى 
كويند بهانه هايى است كه در حقيقت از انكار معاد سرجشمه كرفته استءجرا كه اكر كسى ايمان به جنان داد كاه عظيم و 
ياداش و كيفر الهى داشته باشد اين جنين بى يروا حقايق را به باد مسخره نمى كيرد و با ذكر بهانه هاى واهى از دعوت ييامبرى 
كه دلائل نبوتش آشكار است سر نمى يبجدءو در برابر بتهابى كه با دست خود ساخته و يرداخته»سر تعظيم فرود نمى آورد. 


اما قرآن در اينجا به ياسخ استدلالى نيرداخته.جرا كه اين كروه اهل 


ص :80 


منطق و استدلال نبودندءبلكه آنها را با تهديدهاى تكان دهنده و كوبنده مواجه مى كندءو آينده شوم و دردناكك آنها را در 


برابر جشمشان مجسم مى سازدءكه كاه اين منطق براى اين كونه افراد مؤثرتر است. 


-ه ص .ولا 0 لا َ< 
نخست مى كويد:"ما براى كسى كه قيامت را انكار كند آتش سوزانى مهيا كرده ايم( وَ أَعْتَدْنا لِمَنْ كذْب بالسَاعهِ سعِيرا ) 


02 


وبيس ترضيت عدوي ازابج الث وراد كرد عي كزين 'اسكاتي كل اين الل اهار ازرامدوو بيه جتان ب حجار 
مى آيد كه صداى وحشتناك و خشم آلود اورا كه با نفس زدن شديد همراه است مى شنوند"!( إذا رَأَنَهُمْ مِنْ مَكانٍ بَعِيدٍ 
2# لل عع فى د 7 

سَمعُوا لها تغيّظا و زفيرا ). 

دراين آيه تعبيرات متعدد كويايى است كه از شدت اين عذاب الهى خبر مى دهد: 

١-نمى‏ كويد آنها آتش دوزخ رااز دور مى بينند»بلكه مى كويد آتش آنها را مى بيند» كويى جشم و كوش دارد»جشم بر راه 
دوخته وانتظار اين كنهكاران را مى كشد! ؟-نياز به اين ندارد كه آنها نزديكك آن شوند تا به هيجان درآيدءبلكه از فاصله 
دور-كه طبق بعضى از روايات يكك سال راه است-از خشم فرياد مى زند. 

“از اين تش سوزان توصيف به "تغيظ "'شده استءو آن عبارت از حالتى است كه انسان خشم خود را با نعره و فرياد آشكار 
*-براى آتش دوزخ»"زفير"قائل شده يعنى شبيه آن حالتى كه انسان نفس را در سينه فرو مى برد»آن جنان كه دنده ها به 


طرف بالا رانده مى شوند و اين 


ص ان 


)١-١‏ "سعيرا"از ماده"سعر"(بر وزن قعرا)به معنى شعله ور شدن اتش است بنا براين سعير به اتش شعله ور ودامته دارو 


سوزان كفته مى شود. 


عدولا در حهالى اث كه اسان سيان شمكين من كرد 


مجموع اين حالا.ت نشان مى دهد كه آتش سوزان دوزخ همجون حيوان درنده كرسنه اى كه در انتظار طعمه خويش است 
انتظار اين كروه را مى كشد (يناه بر خدا). 


20 احن وضع دوزخ است به هنكّامى كه آنها را از دور مى بيندءاما وضع آنها را در اتش دوزخ جنين توصيف مى 

كند:'"هنكامى كه در مكان تنكك ومحدودى از اتش در حالى كه در غل و زنجيرند افكنده شوند فرياد واويلاشان بلند مى 
لا ثم 86 ل 0 لا د 9 

قود" 33 اذا الثرا مامكا حي نتنيق تكو شالك قير الله 

اين به خاطر كوجكك بودن دوزخ نيست جرا كه طبق آيه 7١‏ سوره ق "هر جه در قيامت به جهنم مى كوئيم آيا ير شده اى؟باز 

طلب بيشتر مى كند "( يَوْمَ تقول لِجَهَنّم هَلٍ امْتلأتِ وَ تقول هَل مِنْ مَزِيدٍ ). 

بنا بر اين مكان وسيعى است اما آنها را در اين مكان وسيع آن جنان محدود مى كنند كه طبق بعضى از روايات وارد شدنشان 

در دوزخ همجون وارد شدن ميخ در ديوار است! (1). 


ضمنا وازه "ثبو ر"در اصل به معنى "هلاكك و فساد"استءو به هنكامى كه انسان در برابر جيز وحشتناك و مهلكى قرار مى كيرد 


كفي قزياة "وكيوا" دعن كين كه سيوع "الى هر كد درن اسيك . 


ص 6ن 


)١-١‏ "مقرنين "از ماده "قرن "به معنى نزديكى و اجتماع دو يا جند جيز با هم است و به طنابى كه اشياء را با آن مى بندند قرن 
مى كويند و نيز به كسى كه با غل و زنجير دست و يايش را به هم مى بندد-به همين مناسبت-مقرن مى كويند(براى توضيح 
بيشتر در باره اين لغت به جلد دهم صفحه 582 ذيل آيه 9 سوره ابراهيم مراجعه كنيد. 


اما بزودى به آنها كفته مى شود: "امروز يكك بار "وا ثبورا"نكوئيذ» بلكه بسيار ناله "وا ثبورا"سر دهييد"( لآ تَدْعُوا اليم تجوراً 
تعدا أنهو قزرا كيرا 
ودرهر حال اين ناله شما به جايى نخواهد رسيد و مركك و هلاكى در كار نخواهد بودءبلكه بايد زنده بمانيد و مجازاتهاى 


دردناك را بحشيد. 


اين أيه در حقيقت شبيه آيه ١8‏ سوره طور است كه مى فرمايد: إض كولنا فَاصْبرٌوا 5 تَضصْبرُوا سلا ليك |؛ لا مَعِرُوْنَ يا كت 
كموق : "در آتش دوزخ بسوزيد مى خواهيد شكيبايى كنيد يا نكنيد»براى شما تفاوتى نمى كند» شما جزاى اعمال كذشته 


خووارا فن نينيك . 

در اينكه كوينده اين سخن با كافران كيست#قرائن نشان مى دهد فرشتكان عذابند جرا كه سر و كارشان با آنها است. 
وامااينكه جرا به آنها كفته مى شود يكك بار وا ثبورا نكوئيدءبلكه بسيار بكوئيد»ممكن است به خاطر اين باشد كه عذاب 
دردناك آنها موقتى نيست كه با كفتن يكك"وا ثبورا"يايان يابدءبلكه بايد در طول اين مدت همواره اين جمله را تكرار 
كنندءبعلاوه مجازات الهى درباره اين ستمكران جنايتكار آن جنان رنككارنكك است كه در برابر هر مجازاتى مركك خود را با 


جشم مى بينند و صداى وا ثبورا ايشان بلند مى شود و كويى مرتبا مى ميرند و زنده مى شوند. 


*#** سيس روى سخن را به ييامبر ص كرده دستور مى دهد آنها را به يكك داورى دعوت كند؛مى فرمايد:' بكو آيا اين 


سرنوشت دردناكك ل ل ل لد ل ال آنها 
است و هم جايكاه و قرا ركاهشان "كن أ للك عي أم عه لد الى وعد الْمَكقُونَ كانث لهم جباء وَ مَصيراً ). 


عفان بقيق كه "هر جه دو آن بخواهتد در تجا براق آنها قراهع ات" ( لَهُعْ فها لما يشان ): 
00 1 ل لان 
همان بهشتى كه براى هميشه در أن خواهند ماند ( خالدِينَ ). 
"0 5 د ل ح. رو ل رك 
اين وعده اى است مسلم بر يرورد كارتان كه آن را بر عهده كُرفته است ( كان عَللِا رَئُك وَغْدا مَسْؤّلا ). 


اين سؤال و داورى طلبيدن نه به خاطر آن است كه كسى ترديد در اين امر داشته باشدءو نه اينكه آن عذابهاى دردناكك 
وحتهاكف قاد جز كناو لاما ينا ادد عر عا الى اقزر الماك رن “كزلد رطا ليا و اموه ظلملة ها ازاك مسار ينادم 


وجدانهاى خفته است كه آنها را در برابر يكك امر بديهى و بر سر دو راهى قرار دهند. 


اكر در ياسخ بكويند آن نعمتها بهتر است و برتر است(كه حتما بايد بككويند) خود را محكوم كرده اند كه اعمالشان بر ضد آن 
استهو اكر يكويتد آن عذابه بر اين تعمة برترى دارد ند بى عقلى غودرا امقاء تموده اتذهو اين درست به آنه مائد كه 
مابه جوان كريزيايى كه مدرسه و دانشكاه را ترك كفته»هشدار مى دهيم و مى كوئيم ببين آنها كه از علم و دانش فرار 
كردند ودر آغوش فساد افتادند جايشان زندان است آيا زندان بهتر است يا رسيدن به مقامات عالى؟! #د* 


نكته ها: 


١-نخست‏ به اين نكته بايد توجه كرد كه در آيات فوق در يكك جا "خلد" و جاودانكى را به عنوان صفتى براى بهشت بيان 
كرده و در جاى ديككر"خالد بودن"را حال براى بهشتيانءتا تاكيدى باشد بر اين حقيقت كه هم بهشت جاودانى است و هم 
ساكنان آن. 


مر لام ى, 
؟"-جمله َهُعْ فيا لا يَشَاؤنَ (هر جه بخواهند در بهشت هست)نقطه 


ص :ب 


مقابل جيزى است كه در مورد دوزخيان در آيه *ه سوره سبا آمده است وَ جيل بَينهُ وَ بَيِنَ ما يَشْتَهُونَ (ميان آنها و آنجه مى 


خواهند مانع و حائلى قرار داده شده). 


**»* "-تعبير به "مصير "(جايكاه و محل با زكشت)بعد از تعبير به "جزاء" در مورد بهشت همه جنبه تاكيد دارد بر آنجه در 
مفهوم جزاء افتاده.»و همه نقطه مقابلى است در برائر عجانكاة دوزخيان كه در آيات قبل از آن انه بود كه آنها دست ويادر 


غل و زنجير در مكان تنكك و محدودى افكنده مى شوند. 


نر 
-جمله '" 5 ان عَلِلِم رَبك 500 '"»اشاره به اين است كه مؤمنان در دعاهاى خود بهشت را با تمام نعمتهايش از 
ا ا "مقرل كه لدان كمون 5611 سوره الغتاة ار قزل لزان ب حو مر 2 
1 1 
الل و 0 02 ١‏ للحم ووو كان الم شود لاف درن را ودر موف اريت ا 
همه مؤمنان نيز با زبانئحال جنين تقاضايى را از خداوند دارند زيرا هر كس اطاعت فرمان او مى كند جنين تقاضايى را با 
زبانحال دارد. 


2 
ع 9 


لا 1 
ذ دكاة جز جين ور راد را ابد حورا ؤسزمناناجي دايسا كه ادر آيهالمووستؤبوا ونوا : رَنْد] وَ أَدْخِلهُم 
جَنَاتِ عَدْنٍ التَى وَعَدْتَهُمْ : 


"بروزد كاراامؤمتان را در باغهاى جاودانى , بهشت كه به آنها وعده داده اى داخل كن "ل درق در اينجا نيز وجود دارد 

و اذتايتكه كلمه "'فسئولا"تاكيدى اسكتبر ابن وعلقه تحنى خداوتلةبعتى أن جتان ابن وعده قطعن ابت كه مؤمتان من توائثل 
آن رااز خدا مطالبه كنند»و درست به اين مى ماند كه ما به كسى وعده اى داده و در ضمن به او حق مى دهيم كه از ما 
طلبكارى نمايد. 


ص :6*0 


البته هيج مانعى ندارد كه همه اين معانى در مفهوم وسيع "مسئولا"جمع باشد. 


با توجه به جمله لهم ما يشاءون(هر جه بخواهند در آنجا هست)اين سؤال براى بعضى بيدا شده كه اكر مفهوم كسترده 
اين جمله را در نظر بككيريم» نتيجه اش اين مى شود كه بهشتيان مثلا اكر مقام انبياء و اولياء را بخواهند به آنها داده مى شود»و 
يا اكر نجات دوستان و بستكان كنهكارشان را كه مستحق دوزخند طلب كنند به آن مى رسندءو مانند اين خواسته ها. 


اما با توجه به يكك نكته جواب اين سؤال روشن مى شود و آن اينكه:يرده ها از برابر جشمان بهشتيان كنار مى رود»حقايق را 
بخوبى درك مى كنند و تناسبها در نظر آنان كاملا واضح مى شودءآنها هركز به فكرشان نمى كذرد كه جنين تقاضاهايى از 
خدا كنند واين درست به اين مى ماند كه ما در دنيا تقاضا كنيم كه يكك كودكك دبستانى استاد دانشكاه شودءو يا يكك دزد 
جنايتكار قاضى دادكاه.آيا اين كونه امور به فكر هيج عاقلى ذو ؤثا من رسند ةدو نحا بن جد اليةءاز ادق كتشبية آنها تمام 


خواسته هايشان تحت الشعاع خواست خدا است و همان مى خواهند كه خدا مى خواهد. 


[سوره الفرقان :)١0(‏ آيات ١/‏ تا 14] 


اشاره 
ا 000 
وَ يَوْمَ يَحْشرّْهمْ وَ م يَعْبَدَونَ مِنْ دَونٍ الله فيَقول | أنتم أَضَلَلتُمْ طجلادى هؤلاءٍ أَمْ هُمْ ضلوا السّبيل (17) قالوا سر بحائك ما كان 
1 8 لا ل 1 


فى لا أن كدي توكدي ال 1 تتطهه و اللاز هه عتى توا آلذ كز و كالوا قؤما ثور 000 ققد كذبوك للا 
َقُولُونَ طلا تَسْتَطِيعُونَ صَوْفاً وَ لا نُضراً وَ مَنْ يَظْلمْ مِنْكم تُذِقُهُ عَذَاباً كبيراً (19) 


نر جمه: 


به خاطر بياور روزى را كه همه آنها و معبودانى را كه غير از خدا يرستش مى كردند جمع مى كندءو به آنها مى كويد:آيا 
شما اين بندكان مرا كمراه كرديد؟يا خود كمراه شدند؟ 18-آنها(در ياسخ)مى كويند منزهى توءبراى ما شايسته نبود كه غير 
از تو اوليائى بركزينيم؛ولى آنان و يدرانشان را از نعمتها برخوردار نمودى تا اينكه آنها(به جاى شكر نعمت)ياد تو را فراموش 
كردندءو هلاكك شدند. 


6( خداوند به آنها مى كويد ببينيد)اين معبودان»شما در آنجه مى كوئيد تكذيب كردند اكنون قدرت نداريد عذاب الهى را 
بر طرف سازيد يا از كسى يارى بطلبيد» 


ص :57 


وهر كس از شما ظلم و ستم كند عذاب شديدى به او مى جشانيم! 


0 


لعسيرة 


محاكمه معبودان و عابدان كمراه 


از انها كددن آاباث كدتقسكن ا :سرتوشت مؤمنان و مشي ر كان در قيامت.و ياداش و كيقر انى كو كروة بوذء ]بياث هورد 
بحث همين موضوع را به شكل ديكرى ادامه مى دهد و سؤالى را كه خداوند از معبودهاى "مش ركان "در قيامت مى كند همراه 
جواب آنها به عنوان يكك هشدار بيان مى فرمايد: 


سيفن اياده باد رار او لسري لكر درطي اكوصي 


- 


محفون فى كلد 10 بوم يعفدق وكا يقذوة يق ذوق الله ). 


0 "سؤال مى كند:آيا شما اين بندكان مرا كمراه كرديد يا خود آنها راه را كم كردند "19 فَيَقُولٌ أ أثم أض كع طادِى 
ولا أن هم صَنُوا اليل ). 


0 * اما آنها در ياسخ "مى كويند:منزهى تواى يروردكار براى ما شايسته نبود كه اوليائى غير از تو بركزينيم"( انرا يلاتك 
ا ال 


نه تنها ما آنها را به سوى خود دعوت نكرديمءبلكه ما به ولايت و عبوديت تو معترف بوديم و غير از تو را معبود براى خود و 
ديكران برنكريديم! علت انحراف آنها اين بود كه' ل 
اينكه شكر نعمتت را بجا آورند در شهوات و كامجوئيها فرو رفتند)تنا ياد تو را فراموش كردند "رو الكة م متغْتَهُعْ وَ الْأءَهُمْ حَتّى 
نَشُوا اذكو ). 


ص را 


"ويف هميق دلبل فاسك ندتد و سلف كفسد 2 كاثواقؤها ثور 


*#** در اينجا خداوند روى سخن را به مشركان كرده.مى كويد:"اين معبودانتان شما را در آنجه مى كوئيد تكذيب كردند" 
(مى كفتيد:اينها شما را از راه منحرف كردند و به سوى عبادت خود دعوت نمودند در حالى كه آنها كفته شما را دروغ مى 
المرة)( ققد كديرك لكا انلوق ): 


و جون جنين است و خود مرتكب انحراف خويش بوده ايد "قدرت نداريد عذاب الهى را از خود بر طرف سازيد و خويش را 
- 2 0 7 2 لا 7 2 
يارى كنيد و يا از ديكران يارى بطلبيد '( طلا تَسْتطِيعُونَ صَرْقاً وَ لا نضراً ). 


- . مى, دو لاءدء 24 
"و كسى كه از شما ستم كند»عذاب شديد و بزركى به او مى جشانيم ' ( وَ مَنْ يَظِلِمْ مِنْكم نذِقَهُ عَذابا كبيرا ). 


بدون ثُ شك "ظلم" مفهوم وسيعى دارد هر جند موضوع بحث در آيه "شركك" است كه يكى از مصداقهاى روشن ظلم مى 


باشدءاما با اين حال كلى بودن مفهوم آيه را از بين نمى برد. 


جالب اينكه" مَنْ يَظْلِمْ "به صورت فعل مضارع آمده است و اين نشان مى دهد قسمت اول بحث اكر جه مربوط به كفتكوهاى 
وستاخر استهاما جمله اير تطابى استث به آنها در دثاء كوي هميخ كه ذلهاىئ مش ركان بر ائر شنيدن "كتتكوهاى عابدان و 
معبودان در قيامت "آماده اثريذيرى مى شود سخن را از قيامت به دنيا كشانده و به آنها مى كويد "هر كسى ظلم و ستمى انجام 


دهداورا شديدا كيفر مى دهيم" (1). 
ص :58 


١-١)اين‏ احتمال نيز وجود دارد كه جمله اخير نيز دنباله كفتكوى خداوند با مشركان در قيامت باشدءو مضارع بودن فعل 
زيانى نمى رساند زيرا جمله" مرِنْ يَظِلِمْ ..."به صورت يك قانون كلى(جمله شرطيه)ذكر شده و مى دانيم افعال در جمله 


شرطيه.مفهوم زمانى خود رااز دست مى دهند و تنها ارتباط شرط و جزا در نظراست. 


نكته ها: 

اشاره 

١‏ -منظور از معبودها در اينجا كيانند؟ 

در ياسخ اين سؤال دو تفسير در ميان مفسران معروف وجود دارد: 


نخست اينكه منظور معبودهاى انسانى (همجون مسيح)يا شيطانى (همجون جن)و يا "فرشتكان"است كه هر كدام را كروهى از 


مش ركان براى يرستش انتخاب كرده بودند. 


واز آنجا كه آنها داراى عقل و شعور و ادراك هستند مى توانند؛مورد اين بازيرسى قرار كيرند»و براى اتمام حجت و اثبات 
دروغ مش ركان كه مى كويند اينها ما را به عبادت خود دعوت كردند از آنها سؤال مى شود آيا جنين سخنى صحيح است؟و 
آنها صريحا كفتار مش ركان را تكذيب مى كنند! تفسير دوم كه جمعى از مفسران آن را ذكر كرده اندءاين است كه خداوند در 
آن روز نوعى از حيات و درك و شعور به "بتها ''مى بخشد به طورى كه مى توانند مورد بازيرسى قرار كيرند و ياسخ لازم را 
بدهند كه خدايا ما اينها را كمراه نكرديمءبلكه آنها خودشان بر اثر غرق شدن در شهوات و غرور كمراه شدند. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه تمام معبودها را شامل بشود اعم از آنها كه داراى عقل و شعورند و به زبان خود واقعيتها را مى 


كويند»و معبودهايى كه از عقل و شعور برخوردار نيستند و به زبانحال حقيقت را منعكس مى سازند. 


بعلاوه از جمله قَقَدْ كذَّبُوكمْ (آنها شما را تكذيب كردند)جنين برمى آيد كه مش ركان قبلا ادعا نموده اند اين معبودان ما را 


كمراه ساختندءو به سوى 


ص (ذارا 


خويقن قعوث كردثلهو يعينا اسة عش ركان ابت ادغا رادو موود كهائ سكن وصوين كرذه باشتدةزيراشؤدشان دان كرته كه 
5 -ه ع 7 ولا .م 
در داستان ابراهيم امده-يقين افيد كه ينها سدم تن كريقل لذ علقت ليا زلا يَنُطقَونَ (انبياء -69). 


لا 500 ا 
در حالى كه مثلا-در مورد مسيح در آيه 7 سوره مائده مى خوانيم أ أنْتَ قلت لِلّاس ات ذونى وَ أمّى إِلهَيْن مِنْ دُونٍ الله 


:"آيا توءبه مردم كفتى كه من و مادرم را دو معبود غير از خدا انتخاب كنيد"؟! و در هر حال مسلم است كه ادعاى مش ركان و 


بت يرستانءواهى و بى اساس بوده و آنان ايشان را به عبادت خود دعوت نكرده اند. 


جالب اينكه معبودان در جواب نمى كويند:خدايا ما آنها را به عبادت خود دعوت نكرديمءبلكه مى كويند:ما غير از تو معبودى 
براى خود انتخاب ننموديم»يعنى وقتى خود ما تنها تو را يرستش مى ِ بطريق اولى براى آنها ديكرى را معرفى نكرده ايم 
بخصوص اينكه اين سخن با جمله "سبحانكك "(منزهى اويا ك3 كن فض ا "(براق ما سراوان ثوة)همراة است كه 


نهايت ادب و تاكيد آنها را بر توحيد روشن مى سازد. 
؟-انكيزه انحراف از اصل توحيد 


قابل توجه اينكه معبودان»عامل اصلى انحراف اين كروه مشرك را"زندكى مرفه"آنها مى شمرندءو مى كويند: خداوندا آنها و 
يدرانشان رااز نعمتهاى اين زندكى برخوردار ساختىءو همين باعث فراموشكارى آنها شدءبجاى اينكه بخشنده اين نعمتها را 


عه 5 2 د .٠.‏ جح 4 >*] هم ِ ٠‏ ني 35 ٠ 3 * 6 5 ## ٠‏ 
بشناسند و به شكر و طاعتش يردازند در كرداب غفلت و غرور فرو رفتند»و تو و روز قيامت را به دست فراموشى سيردند. 


و به راستى زندكّى مرفه براى جمعيتى كه ظرفيت كافى ندارند و يايه هاى ايمانشان سست است از يكك سو "غرور 


آفرين "استءجرا كه وقتى به نعمت فراوان 


ص ع 


رسيدند خود را كم مى كنند و خدا را فراموش مى نمايند»حتى كاه فرعون وار كوس "انا اللّه'"مى كوبند! و از سويى ديكر اين 
كونه افراد مايلند هر جه بيشتر آزاد باشند و هيج محدوديتى در كامجويى از لذائذ در كارشان نباشدءو قيد و بندهايى از قبيل 
حلالل و حرام و مشروع و نامشروع آنها رااز رسيدن به هدفهايشان منع نكندءو به اين دليل نمى خواهند در برابر قوانين و 


مقررات دينى سر تعظيم فرود آورند و روز حساب و جزا را بيذيرند. 

هم اكنون نيز طرفداران آئين خدا و تعليمات انبيا در ميان مرفهين زياد نيستندءو اين مستضعفينند كه طرفداران سرسخت و 
دوستان با وفاء ايثاركر دين و مذهبند. 

البته اين سخن در هر دو طرف استثناهايى دارد ولى اكثريت هر دو كروه جنانند كه كفتيم. 


ضمنا در آيه فوق تنها روى مرفه بودن زندكّى خود آنها تكيه نشدهءبلكه روى مرفه بودن زندكى نياكان آنها نيز تكيه شده 
استءزيرا هنكامى كه انسان از كودكى در ناز و نعمت يرورش يافت طبيعى است كه ميان خود و ديكران غالبا جدايى و امتياز 


ببيند و به آسانى حاضر نباشد منافع مادى و زندكَى مرفه خود راااز دست بدهد. 


در حالى كه يايبند بودن به فرمان خدا و برنامه هاى مذهب نياز به ايثار و كاهى هجرت و حتى جهاد و شهادت داردءو كاه تن 
در دادن به انواع محروميتها و تسليم دشمن نشدنءو اينها امورى است كه با مزاج مرفهين كمتر سازكار است مككر آنها كه 
شخصيتشان فوق زندكى ماديشان است كه اكر يكك روز بودءشكر خدا مى كويند و اكر نبود متزلزل و ناراحت نمى شوندءو به 
تعبير ديكر آنها بر زندكى ماديشان حاكمند نه محكومءاميرند نه اسير! 


ص 6ن 


اانا سي الما ب حو للواطرر ان طسبي إلا كوائر يوان اودر واوا السك كزان 731007 سوره حشر 
ضاف 11ن" ١14‏ تك ار "كانقر لقو لزه ""[ماوه امستعس باقر انوت كرهفووة اقباامت يفاد كا رمال ووه كاز اشعهاة كدر 


0 5 9 لا 9 قن 7 إن 
أمناشوره عن اهده" لهم عدات قدية بللا كقرا يز الحللاى ": 
براى آنها عذاب شديدى است بخاطر فراموش كردن روز حساب". 
ويافراموش كردن هر دو و همه برنامه هاى الهى. 


"واه" بور" 


"يوق "اماد "يوار "قن اضل يه معن نندت كساد بودن جيزى است و جون شدت كسادى باعث فساد مى شود جنان كه در 


ضرب المثل عرب آمده "كسد حتى فسد"اين كلمه به معنى فسادءو سيس هلاكت اطلاق شده است. 
واز آنجا كه زمين خالى از درخت و كل و كياه در حقيقت فاسد و مرده است به آن"بائر'"'مى كويند. 


لا 1-0 و 5 - 
بنا بر اين جمله كانوا قؤما بُورا اشاره به اين است كه اين كُروه بر اثر غرق شدن در زند كّى مرفه مادى و فراموش كردن خدا و 
رستاخيز به فساد و هلاكت كشيده شدند و سرزمين دلشان همجون بيابانى خشكك و بائرءاز كلهاى ملكات ارزشمند انسانى و 


ميوه هاى فضيلت و حيات معنوى خالى كرديد. 


جككونه در درياى فساد اخلاقى غرق شده اند و حكونه فضائل انسانى از سرزمين باير وجودشان برجيده شده است .)١(‏ 


ص ع 


)١ -١‏ وازه"بور"را بعضى مصدر مى دانند كه كاه به معنى اسم فاعل به كار مى رود و مفرد و تثنيه و جمع و مذكر و مؤنث در 


آن كسا نست و بعضى آن را جمع "بائر 'شمرده انك. 


[سوره الفرقان (18): آيه ]٠١‏ 


اشاره 

[ل] ‏ ل إن ل 5 8 عمو لا و م 7 ف لا 2 
وما رسلا قَبلَكٌ ين الْمَرسَِينَ إلا إِنَّهُ لأْكنُونَ امَو يصْمُونَ فى الاق و جكلنا بَعْضَكم يض فثئة أ تَصْبرُونَ وَّ كانَ رَبك 
تصيراً )1١(‏ 
ترجمه: 


٠-ما‏ هيجيكك از رسولان را بيش از تو نفرستاديم مكر اينكه غذا مى خوردند ودر بازارها راه مى رفتند»و بعضى از شما 
راءوسيله امتحان بعض ديكر قرار داديم»آيا صبر و شكيبايى مى كنيد؟(و از عهده امتحانات بر مى آثيد)و يرورد كار تو بصير و 


بينا بوده و هست. 


شان نزول: 


جمعى از مفسران در شان نزول نخستين آيه از آيات فوق جنين آورده اند كه جمعى از سران مش ركان خدمت ييامير ص 
آمدند و كفتند:اى محمد تواز ما جه مى خواهى؟اكر رياست مى طلبى ما تو را سريرست خود مى كنيمءو اكر علاقه به مال 
دارى از اموال خود براى تو جمع مى كنيمءاما هنكامى كه ديدند ييامبر ص در برابر اين يبشنهادهايشان تسليم نشد به بهانه 
جويى يرداختند و كفتند تو جككونه فرستاده خدا هستى با اينكه غذا مى خورى ودر بازارها توقف مى كنى؟! آنها ييامبر ص را 
به خوردن غذا سرزنش كردند جرا كه مى خواستند او فرشته باشدءو به راه رفتن در بازارها ملامت كردند جرا كه آنها كسراها 
و قيصرها و يادشاهان جبار را ديده بودند كه هركز كام در بازارها نمى كذاردند.در حالى كه ييامبر ص با مردم در بازارها 
حشر و نشر داشت و با آنها مانوس بودءو امر و نهى الهى را به آنها ابلاغ مى كردءبهانه جويان ايراد كردند و كفتند:او مى 


خواهد 


ص ارا 


حكمران ما شود»در حالى كه روش او مخالف سيره يادشاهان است! آيه فوق نازل شد واين حقيقت را روشن ساخت كه 


روش بيامبر اسلام روش همه ييامبران ييشين بوده است .)١1(‏ 


همه ييامبران جنين بودند 


در جند آيه قبل يكى از بهانه جوئيهاى مشركان را به اين عنوان كه جرا ييامبر اسلام غذا مى خورد و در بازارها راه مى 


رود»ءآمده بود وجوابى اجمالى و سر بسته براى آن كفته شدءآيه مورد بحث به همان مطلب با زكشته و ياسخى صريحتر و 


مشروحتر به آن مى دهد و مى كويد: 


بلخب#هة##4ياة3733 2-000 


ودرعين حال" بعضى از شما را وسيله امتحان بعض ديكر قرار داديم "( و بض بَعْضْكَمْ لبغض نه ) 


اين آزمايش ممكن است از اين طريق باشد كه انتخاب ييامبران از جنس بشر آن هم از انسانهايى كه از ميان توده هاى جمعيت 
محروم برمى خيزند خود آزمايش بزركى استءجرا كه كروهى ابا دارند زير بار هم نوع خود بروند بخصوص كسى كه از نظر 


باشند. 


)١-١‏ كرجه مضمون روايت فوق در بسيارى از تفسيرها آمده است ولى آنجه ما در بالا ذكر كرديم مطابق روايتى است كه 


قرطبى در جلد ٠/١‏ تفسيرش صفحه ١‏ آوردهاست. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور آزمودن عمومى مردم به وسيله يكديككر است.جرا كه افراد از كار افتاده و ناتوان و بيمار 
و يتيم ودردمند»زمونى هستند براى اقويا و افراد سالم و تندرست,و به عكس افراد تندرست و قوىءآزمونى هستند براى افراد 
ضعيف و ناتوان»آيا كروه دوم راضى به رضاى خدا هستند؟ و آيا كروه اول وظيفه و تعهد انسانى خود را در برابر كروه دوم 
انجام مى دهند يا نه؟ و از آنجا كه اين دو تفسير با هم منافاتى ندارند ممكن است هر دو در مفهوم وسيع آيه كه امتحان مردم 
به وسيله يكديكر است جمع باشد. 


وبه دنبال اين سخنء»همكان را مورد خطاب قرار داده و سؤال مى كند: 


- 
ع مه 


"آيا صبر و شكيبايى ييشه مى كنيد "؟( أ تَضْبِرُونَ ). 


سركشى كه مانع از قبول حق مى شودءصبر و استقامت در برابر مشكلاتى كه در آنجا وظائف واداء رسالتها وجود دارد»و 


همجنين شكيبايى در برابر مصائب و حوادث دردناك كه زندكى انسان به هر حال خالى از آن نخواهد بود. 
خلاصه تنها با نيروى يايدارى و صبر است كه مى توان از عهده اين امتحان بزركك الهى برآمد (1). 

:- 5 1 5 لل ا 00 2 
ودر يايان آيه به عنوان يكك هشدار مى فرمايد: يرورد كار تو همواره بصير و بينا بوده و هست ( وَ كان رَبك يصيرا ). 


مبادا تصور كنند جيزى از رفتار شما در برابر آزمونهاى الهى از ديده بينا و موشكاف علم خداوند مكتوم و ينهان مى ماندءاو 


همه را دقيقًا مى داند و مى بيند. 


)١-١‏ براى توضيح بيشتر درباره آزمايشهاى الهىءو هدف اين آزمايشهاءو ساير مشخصات آن در جلد اول تفسير نمونه ذيل 


ابه 0 سوره بقره مشروحا بحث كرده ايم. 


سؤال: 


در اينجا يرسشى بيبش مى آيد و آن اينكه:ياسخ قرآن در آيات فوق به مشركان دائر بر اينكه همه ييامبران از جنس بشر بودند 
نه تنها مشكل را حل نمى كندءبلكه به اصطلاح از قبيل تكثير اشكال استءجرا كه ممكن است آنها ايراد خود را به همه 


ياسخ:آيات مختلف قرآن نشان مى دهد كه آنها اين ايراد را به شخص بيامبر ص داشتند و معتقد بودند كه او وضع خاصى به 


عرد > قدو انان كندن 2 بد شرل لجرا ره ماهو من ا عدر اش 


قرآن در ياسخ آنها مى كويد:اين منحصر به ييامبر اسلام ص نيست كه غذا مى خورد و در بازارها كام بر مى دارد همه آنها 
جنين اوصافى را داشتندءو به فرض كه آنها اين اشكال را به همه ييامبران تعميم دهندءقرآن ياسخ آنها را نيز كفته آنجا كه مى 
كو ا عه يك لمعه لاوا مد و عاكإمير ساف هو اقرط اراس داديه باز 0 كزين الوا له متورقا الاق 
در مى آورديم" (تا بتواند سرمشق و الكو در تمام زمينه ها براى انسانها باشد)اشاره به اينكه تنها انسان مى تواند رهبر انسان 
باشد كه از تمام نيازها و خواسته ها و مشكلات و مسائل او آكاه است. 


[سوره الفرقان :)١8(‏ آيات "١‏ تا 6؟] 
اشاره 


لك ع على 75 لا 7 لاا لاءء لاي ع ره لاروء - لا لاء ثم 5 وو 527 عع 3 و عر 
ال الذِينَ لا يَوْجُونَ لقاءَن] لؤ لا أنزل عَليِنَا الملائكة أَوْ ترى رَبَنَا لقَد إشتَكبَرُوا فى أنفسة هم وَ عَنَوْا عُتَوَّا كبيرا )1١(‏ يَوْمَّ يَرَوْنَ 
لاع و تارونت 3 2 7 1 0 لا 0 لا 00 0 تيكلا ملاع وى ا 

الملا-ئكة لا بُشرى يَوْمَئَذٍ لِلمُجْرمِينَ وَ يتقولونَ حرا مَحْججورا )1١(‏ وَ قَدِمنا إل م] عملوا مِنْ عَم 1 با مَنثورا 05170 


أصْلذات الْجَنّهِ يؤمئذ حيو مُفكَقًا وَ أَحْمَنٌ مَقِيلاً (*”) 


اوها 7 


نر جمه: 

الادوانينا كه اميدق يد لشاف هنا نار كو وشتاعيو را انكار ع كقد)اض كر جيرا ترشتكان برها نول فى شوند كوا 
يروردكارمان را با جشم خود نمى بينيم؟آنها در باره خود تكبر ورزيدند و طغيان بزركى كردند. 

7(آنها به آرزوى خود مى رسند)اما روزى كه فرشتكان را مى بينند روز بشارت مجرمان نخواهد بود!(بلكه روز مجازات و 
كيفر آنان است)و مى كويند ما را امان دهيد ما را معاف داريد! "٠١و‏ ما به سراغ اعمالى كه آنها انجام دادند مى رويم و همه 


را همجون ذرات غبار يراكنده در هوا مى كنيم! #احريشياة در آن روز قرا ركاهشان از همه بهترءو ابر اجتكاهشان تيكوقر 


اشيت! 


ص ؤوذه 


اشاره 
ادعاهاى بزرى 


كفتيم مش ركان لجوج براى فرار از زير بار تعهدات و مسئوليتهايى كه ايمان به خدا و رستاخيز بر دوش آنها مى كذاردءبهانه 
هايى را مطرح مى كردند كه يكى از آنها اين بود جرا ييامبر مثل ما نياز به غذا داردءو در بازارها راه مى رود كه ياسخ آن را 


آيات مورد بحث دو قسمت ديكر از بهانه هاى آنها را مطرح كرده ياسخ مى كويد نخست مى فرمايد: 


"آنهنا كه انيذى نه لقاى عاتداوته(و وستاعو را اتكاونيئ كشناس كرد حرا فر ششكان برها نازل نس شوتلهويا 


- 1 لاه لا , 01 لأتى ل ء. . لاعَءء. ء 0 لا 
يرورد كارمان را با جشم خود نمى بينيم ‏ ( وَ قال الَذِينَ لا يَرْجُونَ لِقَاءَنا لؤ لا أنزل عَلتنَا الملائكه أؤْ ترى رَبْنا ). 


به فرض كه ما بيذيريم ييامبر هم مى تواند همجون ما زندكى عادى داشته باشد اما اين قابل قبول نيست كه ييكك وحى تنها بر 
او نازل شود و ما او را نبينيم! جه مانعى دارد فرشته آشكار شودءو بر نبوت او صحه بككذارد.و يا قسمتى از وحى را در حضور 
ما بازكو كند؟! و يا خدا را با جشم ببينيم كه جاى هيج شكك و شبهه اى براى ما باقى نماند؟ اينها است كه براى ما سؤال انكيز 
است و اينها است كه مانع از يذيرش دعوت محمد ص مى شود! مهم اين است كه قرآن اين بهانه جويان را به عنوان" لا 
ل " توصيف مى كند كه نشان مى دهد سرجشمه اين كفتارهاى بى اساسءعدم ايمان به آخرتءو عدم قبول 


5 95 2 - [] ولاه د لا - 
در آيه /اسوره"حجر"نيز شبيه اين سخن را مى خوانيم كه آنها مى كفتند: لَوما تَأتِينا بالملائكه إِنْ كنت مِنّ الصَادِقِينَ :"اكر 


ص :0 


را براى ما نمى آورى تا تو را تصديق كنند "!در آغاز همين سوره فرقان نيز خوانديم كه مش ركان مى كفتند: لَوْ لا أنْرلَ لَه 
تلكن لكوك فقة لتر :"زا واطقه اف هندر اك اوها نو اقذاان سافنا نشده است"؟ در حالى كه يكك انسان حق طلب براى اثبات 
يكك مطلبءتنها مطالبه دليل مى كند اما نوع دليل هر جه باشدءمسلما تفاوت نمى كندءهنكامى كه ييامبر اسلام ص با نشان 
دادن معجزات و از جمله خود قرآن حقانيت دعوت خويش را به وضوح ثابت كردهءديكر اين بهانه ها جه معنى دارد؟ و 
بهترين دليل براى اينكه اين سخنان را به خاطر تحقيق بيرامون نبوت بيامبر نمى كفتند اين است كه تقاضاى مشاهده يرور دكار 
كردند و او را تا سر حد يكك جسم قابل رؤيت تنزل دارند»همان تقاضاى بى اساسى كه مجرمان بنى اسرائيل نيز داشتند»و ياسخ 


قاطع آن را شنيدند كه شرح آن در سوره اعراف آيه "151 آمده است. 


لذا قرآن در ياسخ اين تقاضاها ذيل آيه مورد بحث مى كويد:"آنها در مورد خود تكبر ورزيدند و كرفتار غرور و كبر و خود 
بينى 00 لَقَدِ اشتكيروا فى أنْفسِهِمْ . 


"وملفاة اند اح فيان زر كك "6و عقوا يوا كيرا ). 
"عتو"(بر وزن غلو)به معنى خوددارى از اطاعت و سرييجى از فرمان توأم با عناد و لجاج است. 


تعبير" فى أَنْمْيدَهِمْ "ممكن است به اين معنى باشد كه آنها در مورد خود به كبر و خود بينى كرفتار شدند و نيز ممككن است به 
انخ مع كاشن كه انها كيو غرووشان زاأذردل.نيان كردتد:و ابن نهانة هارا اشكارزا دعس و زمان ما نيز كساتي هسكتد 
كه منطق مش ركان بيشين را تكرار مى كنند و مى كويند تا خدا را در محيط آزمايشكاه خود نبينيم و تا روح را در زير جاقوى 


ص 00 


جراحى مشاهده نكنيم باور نخواهيم كرداو سرجشمه هر دو يكى است استكبار و سركشى. 


ماترياليستها و ماديون در اين جمع داخلند»در حالى كه حس ما تنها توانايى دركك قسمت ناجيزى از ماده اين جهان را دارد. 


*** سيبس به عنوان تهديد مى كويد اينها كه تقاضا دارند فرشتكان را به بينند سرانجام خواهند ديد"اما روزى كه فرشتكان را 
رون رعق للرمم وه لا 0 - 

است)( يَوْمَّ يَرَوْنَ الملائكة لا بُشرى يَوْمَئِذٍ لِلمُجْرمِينَ ) (). 

آرى در آن روز از ديدن فرشتكان خوشحال نخواهند شدءبلكه جون نشانه هاى عذاب را همراه مشاهده آنان مى بينند بقدرى 

در وحشت فرو مى روند كه همان جمله اى را كه در دنيا به هنكام احساس خطر در برابر ديكران مى كفتند بر زبان جارى مى 


كلد اومن كوركك مانا اماق تهينهها زا معاف كاريد "33 راون عكر مشهورا ): 


ولى بدون شكك نه اين جمله و نه غير آن اثرى در سرنوشت محتوم آنها ندارد جرا كه آتشى را كه خود افروخته اند خواه و 


ناخواه دامانشان را مى كيرد» و اعمال زشتى را كه انجام داده اند در برابرشان مجسم مى كردد و خود كرده را تدبير نيست!. 
ص :68 


)١-١‏ كلمه"لا"در اينجا ممكن است براى نفى باشد جنان كه بسيارى از مفسران كفته اندءو نيز احتمال دارد در مقام نفرين 


باشد كه در اين صورت معنى جمله جنين مى شود: در آن روز بشارت بر مجرمان مباد". 


وازه"حجر"(بر وزن قشر)در اصل به منطقه اى كفته مى شود كه آن را ستككجين (تحجير)كرده و ممنوع الورود مى ساختند»و 
اكر مى بينيم "حجر اسماعيل "را "حجر "مى كويند به خاطر ديوارى است كه اطراف آن كشيده شده و جدا كرديده است.عقل 
را نيز"حجر"مى كويندءجون انسان رااز كارهاى خلاف منع مى كندءلذا در آيه 0 سوره فجر مى خوانيم هَل فِى ذلك قَسَِمٌ 


لِذى حجر (آيا در اين سخنءسوكند قانع كننده اى براى صاحبان عقل وجود دارد؟). 


و نيز"اصحاب ين “ل كد در قرآن نامشان آمدو(ايه ٠‏ سوره حجر) به قوم صالح كفته شده است كه خانه هاى سنكى 


محكمى در دل كوه ها براى خود مى تراشيدند و در حفاظت آن قرار مى كرفتند. 
. 1 ل 
اين در مورد معنى واه حجر . 


اها عله "ب ا امور "فهر اقتضى روفة السك قوفا قهري كولق داكي غورد ع كر لك كل اناوس رادو اف 
كرفتن امان اين جمله را در برابر او مى كفتند. 


مخصوصا رسم عرب اين بود كه در ماههاى حرام كه جنك ممنوع بوده هنكامى كه كسى با ديكّرى روبرو مى شد و احتمال 
مى داد اين سنت شكسته شود و به او صدمه اى برسدءاين جمله را تكرار مى كردءطرف مقابل نيز با شنيدن آنء او را امان مى 
داد واز نكرانى و اضطراب و وحشت بيرون مى آوردءبنا براين معنى جمله مزبور اين است:"امان مى خواهم امانى كه بركشت 
و تغيبرى در آن نباشد" .)١(‏ 


ضمنا از آنجه در بالا كفتيم روشن شد كه در اينجا كوينده اين سخن مجرمانند و تناسب افعال موجود در آيه و سير تاريخى و 


سابقه اين جمله در ميان عرب نيز 
ص :لاه 


)١ -١‏ واز نظر ادبى "حجرا"مفعول فعل مقدرى است و"محجورا"به عنوان تاكيد آمده و در اصل اين بوده"اطلب منكك منعا لا 


سبيل الى رفعه و دفعه". 


همين اقتضا مى كندءهر جند بعضى احتمال داده اند كه كوينده اين سخن فرشتكان خواهند بود و هدفشان ممنوع ساختن 


مش ركان از رحمت خدا است. 


و بعضى نيز كفته اند كه كوينده اين سخن مجرمانند كه به يكديكر اين را مى كويندءولى ظاهر همان معنى اول است كه 


سيارى از مفسران آن را اختيار كرده و يا به عنوان اولين تفسير از آن ياد نموده اند .)١(‏ 


اما در اينكه آن روز كه مجرمان»فرشتكان را ملاقات مى كنند كدام روز است؟مفسران دو احتمال داده اند بعضى كفته اند 


ا ل ا ل الل ا ا :و لَو تر إِذ الظَالمُونَ فى عَمَلِاتِ 


الِْوْتٍ و الملابئكة لإيتطوا أَزديهغ أَخْريوا نفدم :"كر ظالمان وابعتي كام تددر امواج مرت قراو كرفته انك و 
فوشكان دستها زا كشودة الى كوينن حناة خود زا يرون كيدب. " 


بعضى ديكر اين تفسير را انتخاب كرده اند كه منظور روز قيامت و رستاخيز است كه مجرمان در برابر فرشتكان عذاب قرار مى 
كيرتك و انها وا مشاهده.مى كتتد. 


تفسير دوم با توجه به آيات بعد كه سخن از رستاخيز مى كويد و مخصوصا جمله يومئذ اشاره به آن مى كيردءنزديكتر به نظر 


مى رسكد. 
000 *#* آيه بعد وضع اعمال اين مجرمان را در آخرت مجسم ساخته.مى كويد: 


ا سا ل صا ا جا روم وه من ات راكد عراس بق 


عسلرادة عل تخدلاة كاد مشر 


ص :6/1 


وازه "عمل "به طورى كه راغب در مفردات كفته به معنى هر كارى است كه با قصد انجام مى كيرد»ولى فعلءاعم از آن 
استءيعنى به كارهايى كه با قصد يا بى قصد انجام مى كيرد هر دو اطلاق مى شود .)١(‏ 


جمله "قدمنا"از ماده '"قدوم "به معنى "وارد شدن "يا به سراغ جيزى رفتن "است.و در اينجا دليل بر تاكيد و جدى بودن مطلب 
است.يعنى مسلما و بطور قطع تمام اعمال آنها را كه با توجه و از روى اراده انجام داده اند-هر جند ظاهرا كارهاى خير باشد- 


آفات اعمال صالح 


واقم"فياء "بدني ذرزات يحبار ري غبال ابيت كور سال عادىءابدا به جشم نمى آيد.مكر زمانى كه نور آفتاب از روزنه يا 


دريجه اى به داخل اطاق تاريكى بيفتد و اين ذرات را روشن و قابل مشاهده سازد. 


اين تعبير نشان مى دهد كه اعمال آنها بقدرى بى ارزش و بى اثر خواهد شد كه اصلا كُويى عملى وجود ندارد»هر جند ساليان 


دراز تلاش و كوشش كرده باشند. 


اين آيه نظير آيه 18 سوره ابراهيم است كه مى فرمايد: مكل الَذِينَ كَفَرُوا يريم أطللائيع عرلاو كدت بد الرذت فى بوم عاص 
"اععال "كسا كه به يروز كاوشان كافر شلاتك ععحون حاكسترى اسة :دن براير تلدياة دو بكك ووز 


ص :04 


١-١)اين‏ تفاوت را"راغب"در ماده"عمل "مى كويدء.هر جند در ماده"فعل" خلاف آن را بيان داشتهءاما با توجه به موارد 


كه كازرم كتدديهوامل :من كوييك: 


طوفانى "! دليل منطقى آن هم روشن استءزيرا جيزى كه به عمل انسان شكل و محتوا مى دهدءنيت و انككيزه و هدف نهايى 
عمل استءافراد با ايمانءبا انكيزه الهى و توحيدىء.هدفهاى مقدس وياككءو برنامه صحيح و سالم به سراع انجام كارها مى 
روند در حالى كه مردم بى ايمان غالبا كرفتار تظاهر رياكارى و تقلب و غرور و خود بينى هستند»و همين سبب بى ارزش شدن 
اعمال انها 'مى شوى 


به عنوان نمونه ما مسجدهايى رااز صدها سال بيش سراغ داريم كه كذشت قرنها كمترين تاثير بر آنها نككذاشته است.و به 
عكس خانه هايى را مى بينيم كه با كذشت يكك ماه يا يكك سال شكستها و نقصهاى فراوان در آن ظاهر مى شودءاولى جون 
انكيزه الهى داشت از هر نظر محكم و با بهترين مصالح با بيش بينى تمام حوادث آينده ساخته شدهءاما دومى جون هدف تهيه 


مال و ثروتى از طريق تظاهر و فريب بوده است تنها به رنكك و آبش توجه شده است .)١(‏ 


اصولا از نظر منطق اسلام»اعمال صالح آفاتى دارد كه بايد دقيقا مراقب آن بود:كاه از آغاز ويران و فاسد است.همجون عملى 
كه براى "ريا"انجام مى كيرد. 


كاه انسان در حين عمل كرفتار غرور و عجب و خودبينى مى شود و ارزش عملش به خاطر آن از بين مى رود. 


و كاه بعداز عمل به خاطر انجام كارهاى مخالف و منافىءاثرش محو و نابود مى كردد.مانند انفاقى كه يشت سر 


آن "ملك" باشتوو يا اعمال مال كةارفة سن ان كتر و ارنداه صووت كرد 
وحتى طبق بعضى از روايات اسلامى كاه انجام كناهانى قبل از انجام عمل 
ص :٠ه‏ 


)١ -١‏ دراين زمينه به كونه مشروحتر در جلد دهم تفسير نمونه صفحه 7١8‏ به بعد(ذيل أيه 1/8 سوره ابراهيم)بحث كرده ايم. 


روى آن اثر مى كذارد»جنان كه در مورد شرابخوار مى خوانيم كه تا جهل روز اعمال او مقبول دركاه خدا نخواهد شد (1). 
به هر حال اسلام برنامه اى فوق العاده دقيق و باريك و حساب شده در باره خصوصيات عمل صالح دارد. 


در حديثى از امام باقرع مى خوانيم:روز قيامت خداوند كروهى را مبعوث مى كند در حالى كه نورى در مقابل آنان همجون 
لباسهاى سفيد و در خشنده است(اين نور همان اعمال آنها است)سيس به آن اعمال فرهاق فى :دهد:همكى ذرات يراكنده غبار 


شويد(و به دنبال آن همه محو مى كردند) سيبس فرمود: 


انهم كانوا يصومون و يصلون و لكن كانوا اذا عرض لهم شىء من الحرام اخذوه واذا ذكر لهم شىء من فضل امير المؤمنين 
انكروه!: "آنها تماقو روؤه واأيجاامن اوردتد :ون متكا كه حرام به آثها عرفة فى شد آن راس عسييدائد وموقعن كه 
از فضائل امير مؤمنان على ع براى آنها بيان مى كشت انكار مى كردند"! (). 


*#** واز آنجا كه قرآن معمولا- نيكك وبدرا در برابر هم قرار مى دهد تا با مقايسه» وضع هر دو روشن شودءايه بعدءاز 
بيشتان سكن هن كويد و من قرمابد: 'بهقتيان در 1 ناروز قرار كاهشان بهثر و امثراحتكاهشان يكوير ابت"( افيه العله 


يَوْمَئِذٍ خَيرٌ مُسْتَقرًا وَ أَحْسَنٌ مَقِيلا ). 


معنى اين سخن آن نيست كه دوزخيان وضعشان خوبست و بهشتيان وضعشان از آنها بهترءزيرا صيغه "افعل تفضيل "كاه در 


مواردى به كار مى رود كه يكك طرف به كلى فاقد آن مفهوم است و طرف ديككر واجد.مثلا در سوره فصلت آيه ٠‏ 
ص 8١٠١‏ 


)١ 1‏ "فته البسار ''خلل ١‏ ضفحة 697 فاده "حمر , 


؟- ؟) تفسير على بن ابراهيم طبق نقل نور الثقلين جلد ؟ صفحه 4. 


مى خوانيم: أ فَمَنْ يُلْقَلِ| فى الدّار حير أ مَنْ يَأَتَى آمنا يوم الِْامَهِ :"آيا كسى كه در آتش افكنده مى شود بهتر است يا كسى 
كه روز قيامت در نهايت امنيت وارد محشر مى شود"؟! "مستقر "به معنى قرا ركاه و "مقيل "به معنى "محل استراحت در نيمه 


روز"است(از ماده" قيلوله "به معنى خواب نيم روز آمده است). 


[سوره الفرقان :)١80(‏ آيات 4" تا 5 ؟] 


اشاره 


- مر ف لآ لا 
وَيَوْءَ كَمَقَقُ القلطاء بالعطام و تَرّلَ الملائكة نيك (10) الْمُلُك قل الع لان وَكا يؤما على الكافرِينَ بير (15) 


0١و‏ به خاطر آور روزى را كه آسمان با ابرها از هم شكافته مى شودءو فرشتكان نازل مى كردند. 


ع١-حكومت‏ در آن روز از آن خداوند رحمان است و آن روز روز سختى براى كافران خواهد بود. 


تفسير: 


آسمان با ابرها شكافته مى شود! 


باز دراين آبات بحث«دزيارة قيامت و سرتوشت مجرماة در آن ووز اداعة عى اند نكست مى كويد روز كرقارى و اندوه 
تشتق التكاه بالكلام و 


_ 
اع له 


يَوْمَ تشمق 


ل ل 'إروَ 
رّلَ الملابكة تنزيلا ) (01. 


"غمام "از "غم "به معنى يوشاندن جيزى است و از آنجا كه ابر آفتاب 


ص ا 


مهاو 


)١-١‏ جمله' يَوْمَ ب تَعَقّقْ العللاة ' 'در واقع عطف است بر جمله" يَوْمَ م يرون ملك "كه قبلا ككذشتببنا بر اين "يوم"در اينجا به 
همان جيزى تعلق مى كيرد كه در آيه كذشته بودءيعنى جمله "الاك ورف "و جمعى معتقدند كه متعلق به فعل مقدرى استء 
همجون اذكرءضمنا "باء "در "بالغمام "ممكن است به معنى ملابست باشد يا به معنى "عن "و يا براى سببيت كه در تفسير آيات 


در بالا منعكس أسينة: 


را مى يوشاند به آن غمام كفته مى شود همجنين به اندوه كه قلب را مى يوشاند غم مى كويند. 


فرشتكان»طبق اساطير و افسانه هاى آنان»در ميان ايرها به سراغشان بيايند و آنها رابه سوى حق دعوت كنندء»در اسطوره هاى 


يهود نيز آمده كه كاه خداوند در لابلاى ابرها ظاهر مى شد! .)١(‏ 


قرآن در ياسخ آنها مى كويد:آرى فرشتكان(و نه خدا)روزى به سراغ آنها مى آيندءاما كدام روز؟روزى كه مجازات و كيفر 


اين بدكاران فرا مى رسد و بيهوده كويى هاى آنها را يايان مى دهد. 


اكنون ببينيم منظور از شكافته شدن آسمان با ابرها جيست#با اينكه مى دانيم اطراف ما جيزى به نام آسمان كه قابل شكافته 
شدن باشد وجود ندارد. 


0 
بعضى از مفسران مانند "علامه طباطبائى "(رضوان الله عليه)در تفسير "الميزان"فرموده اند:منظور شكافته شدن آسمان عالم 


شهود و كنار رفتن حجاب جهل و نادانى و نمايان كشتن عالم غيب است.يعنى انسان در آن روز درك و ديدى بيدا مى كند 


كه با امروز بسيار متفاوت استءيرده ها كنار مى رودو فرشتككان را كه در حال نزول از عالم بالا هستند مى بيند. 
حاضل از اين اتفجارات و عتلاشقى :دن كوهها اسك صفحة آسيطائها را فراع كيردهينا يزاين كرات اسماق شكافتة مى 
شود» در حالى كه همراه با ابرهاى حاصل از آن است (). 


ص رهف 


)١-١‏ فى ظلال جلد © صفحه 188(ذيل آيه مورد بحث). 


7؟) از نظو اذى "باع "دو اين ضبورخ يراق ملاسيت أستة: 


آيات سيارى ازقرآن مجيد.مخصوصا آنها كه در سوره هاى كوثاه آخر قرآن آمدههبيانكر اين حقيقت است كه در استائه 
قيامت,د كر كونيهاى عظيم و انقلاب و تحول عجيبءسر تا سر عالم هستى را فرا مى كيرد»كوه ها متلاشى شده و همجون غبار 
در فضا بخش مى كردد»خورشيد بى نورءو ستاركان بى فروغ مى شودءحتى فاصله ماه و خورشيد از بين مى رود؛ و لرزه و 


زلزله عجببى سراسر هين راقرا هئ كيرد. 


آرى در جنان روزءمتلاشى شدن آسمانءيعنى كرات آسمانى و يوشيده شدن صفحه آسمان از يكك ابر غليظ امرى طبيعى 


همين تفسير را به نحو ديكرى مى توان بيان كرد: 


شندت دك ركوثيها والفجارات كواكن وسيارات سبيهمى شود كه آسمان اق ابرى غليقل بوشيده شوةهاما در لأبلاى ابق ابر 
كاه شكافهايى وجود داردءبنا بر اين آسمانى كه در حال عادى با جشم ديده مى شود به وسيله اين ابرهاى عظيم انفجارى از 


هم جدا مى شود .)١1(‏ 


تفسيرهاى ديكرى نيز براى اين آيه كفته شده است كه با اصول علمى و منطقى سازكار نيست و در عين حال تفسيرهاى سه 
كانه فوق منافاتى با هم ندارد»ممكن است از يكك سو يرده هاى جهان ماده از مقابل جشم انسان كنار برود و عالم ما وراء 
طبيعت را مشاهده كندءو از سوى ديكر كرات آسمانى متلاشى شوند و ابرهاى انفجارى آشكار كردندءو در لابلاى آنها 
شكافهايى نمايان باشد»آن روزءروز يايان اين جهان و آغاز رستاخيز استءروز بسيار دردناكى است براى مجرمان بى ايمان و 
ستمكاران لجوج. 


#** سيس به يككى از روشن ترين تتتخصضات ١ن‏ روز يرداخته»و مى كُويد: 
ص :886 


)١-١‏ دراين صورت "با "در بالغمام "به معنى سببيت است. 


١ 5 1‏ الإ “دك أن 8 ٠‏ تين 0 عاج عن * 2 ه 
حكومت در آن روزاز آن خداوند رحمان است ( لمكن بوقية الس اوعدن ). 


حتى آنها كه در اين جهان نوعى حكومت مجازى و محدود وفانى و زودكذر داشتند نيز از صحنه حكومت كنار مى روند»و 
حاكميت از هر نظر و در تمام عيبت مخصوص ذات ياك او مى شودءو به همين دليل "آن روز روز سختى براى كافران 
خواهد بود"( وَ كانَ يما عَلَى الْكافِرِينَ عَسِيرا). 


آرى در آن روز كه قدرتهاى خيالى به كلى از ميان مى روند و حاكميت مخصوص خدا مى شود يناهكاههاى كافران فرو مى 
ريزد»و قدرتهاى جبار و طاغوتى محو مى شوندءهر جند در اين جهان نيز همه در برابر اراده او بى رنكك بودند ولى در اينجا 
ظاهرا زرق و برقى داشتند اما در قيامت كه صحنه بروز واقعيتهاء و برجيده شدن مجازها و خيالها و يندارها استءافراد بى ايمان 
در برابر مجازاتهاى الهى جه تكيه كاهى مى توانند داشته باشند و به همين دليل آن روز فوق العاده بر آنها سخت خواهد 


9 نار ول ر ا 
در حديثى از ابو سعيد خدرى نقل شده كه وقتى ييامبر ص آيه" فى يَوْمِ كان مِقَدَارُةُ حَمْيِدينَ ألفٌ سَِنَهِ "را كه نشان مى دهد 


روز قيامت معادل ينجاه هزار سال اسة تلاوت فرمود»عرض كردم جه روز طولانى و عجيبى است؟! ييامبر ص فرمود: 


و الذى نفسى بيده انه ليخفف عن المؤمن حتى يكون اخف عليه من صلاه مكتوبه يصليها فى الدنيا: "سوكند به آن كسى كه 
جانم به دست او است كه آن روز براى مؤمن سبكك مى شود به مقدار مدت يكك نماز فريضه كه در دنيا انجام مى دهد"! (1). 


دقت در ساير آيات قرآنءدلائل سخت بودن آن روزرا بر كافران روشن 
ص :88 


)١ -١‏ تفسير قرطبى جلد // صفحه 89/ا؟. 


مى سازدءجرا كه از يكك سو مى خوانيم:"در آن روز تمام بيوندها و وسائل عالم اسباب»كسسته مى شود"( و تَقَطعَتُ بهم 
الْأطَابٌ )(بقره-122). 


اه 
هع 


ا سوس سكن" ادال اكه ووذ افيف تر :| اكددان: كروافف ] تادرو وض ا نين 0 2لا عن قال ونا كت )وو 


ابه 1 


ِ اليم 7 ان 
واز سوى سوم "هيجكس در آنجا به داد هيجكس نمى رسد'( يَوْمَ لا يُغْنِى مَوْلَى عَنْ مَوْلَى شَّيْئَا )(دخان-١).‏ 


حتى شفاعت كه تنها راه نجات است در اختيار كنهكارانى است كه ييوندى با خدا و دوستان خدا داشته اند( مَنْ ذَا اذى يَشْمٌَ 


عِنْدَهُ إلا بإذْنِهِ )(بقره-000. 


: : د 
وانيز"در آن روز به آنها اجازه عذر خواهى داده نمى شود"تا جه رسد به قبول عذرهاى غير موجه وَ لا يُؤدْنَ لَهُمْ فبَعْتَذِرُونَ ) 


(مرسللات ع 


[سوره الفرقان :)١0(‏ آيات /1" تا 19] 
اشاره 


1 
ساس 7 دلاء 
َيَؤم بض لظام عَل َدَيِْ قو يعولل لَيتى انك دْتٌ مع أَلوَسُولٍ سيلا 059ل وَيْللِ لَتتبى لع أَنَدَدُ قلاناً حَليلا () لَقَد أَصَلْنى 


َك لا 
وال تريفع رد اللو كاد َ سيان للْإثلِانٍ دولا (19) 


نر جمه: 


/اا-و به خاطر بياور روزى را كه ظالم دست خويش رااز شدت حسرت به دندان مى كزد و مى كويد:اى كاش با رسول خدا 


راهى ب ركزيده 6 


8-اى واى بر من!اكاش فلا-ن(شخص كمراه)را دوست خود انتخاب نكرده بودم! او مرا از ياد حق كمراه ساخت. بعد از 


آنكه آكاهى به سراغ من آمده بودءو شيطان هميشه مخذول كننده انسان بوده است. 
شان فزول: 
براى اين آيات شان نزولى نقل كرده اند كه فشرده اش جنين است: 


داد و اشراف قومش را دعوت مى كرد و در عين حال دوست مى داشت به محضر ييامبر ص برسد هر جند اسلام را نيذيرفته 


بود. 
روزى از سفر آمد و طبق معمول ترتيب غذا داد و دوستان را دعوت كرد 


ص :2/1 


در ضمن از بيامبر اسلام ص نيز دعوت نمود. 


هنكامى كه سفره را كستردند وغذا حاضر شد بيامبر ص فرمود:من از غذاى تو نمى خورم تا شهادت به وحدانيت خدا و 


رسالت من دهىء "عقبه '"'شهادتين بر زبان جارى كرد. 


اين خبر به كوش دوستش "ابى "رسيدء كفت اى عقبه از آئينت منحرف شدىواو كفت نه به خدا سوكند من منحرف نشدمءو 
لكن مردى بر من وارد شد كه حاضر نبود از غذايم بخورد جز اينكه شهادتين بككويم»من از اين شرم داشتم كه او از سر سفره 
من برخيزد بى آنكه غذا خورده باشد لذا شهادت دادم! ابى كفت من هركز از تو راضى نمى شوم مككر اينكه در برابر او 
بايستى و سخت توهين كنى!.ء عقبه اين كار را كرد و مرتد شدءو سرانجام در جنكك بدر در صف كفار به قتل رسيد و 


وفيقشن 'ابى "تيز دن روز سك احن كفته شل 11 


آياث كوق تازل كرديف واسرتوشت مفردى ىرا كددر ابن جهاق كرفتار دوست كمرافكن فى شوه او او زابه كبر اغى. هن كشائد 


شرح داد. 


بارها كفته ايم كه شان نزولها كرجه خاص است ولى هركز مفهوم آيات را محدود نمى كند بلكه كليت آن شامل تمام افراد 


دوست بد مرا كمراه كرد! 


روز قيامت صحنه هاى عجيبى دارد كه بخشى از آن در آيات كذشته آمد ودر آيات مورد بحث بخش ديكرى خاطر نشان 


شدهءو آن مساله حسرت فوق العاده ظالمان از كذشته خويش است نخست مى فرمايد: 
"بخاطر آور روزى را كه ظالم دست خويش رااز شدت حسرت به دندان 
ص :ه89 


الوَسُولٍ سَبيلاً ) (0. 


"يعض "از ماده "عض "ابر وزن سد)به معنى كاز كرفتن با دندان است و معمولا اين تعبير در مورد كسانى كه از شدت حسرت 
وخاسى :اراححد يه كار من ووسيجتان كدادن فارسى ل شعرب المكل ات كددفلاين كبن "اتكفت عسرقا يه تدان مى 
كيك" (ولى درعري بحاي اكشكودنيتق كفن من شود و شاد رساتر باشد حوة هميقه الساة ذر حن سالاق انكقت 
نمى كزد بلكه كاه يشت دست را مى كزد»مخصوصا در عربى بسيار مى شود كه همجون آيه مورد بحث يديه" يعنى هر دو 
دستء كفته مى شود كه شدت تاسف و حسرت را به طرز كوياترى بيان مى كند) (1). 


اين كار شايد به خاطر اين باشد كه اين كونه اشخاص هنكامى كه كذشته خويش را مى نكرند خود را مقصر مى دانند و 
تصميم بر انتقام از خويشتن مى كيرند و اين نوعى انتقام است تا بتوانند در سايه آن كمى آرامش يابند. 
و براستى آن روز را بايد'يوم الحسره"كفتءجنان كه در قرآن از روز قيامت نيز به همين عنوان ياد شده اس ت(سوره مريم آيه 


روز صبر و شكيبايى و مبارزه با نفس و جهاد و ايثار» آن را به يكك زندكى ير افتخار و سعادتبخش مبدل سازند. 


٠/١١ ص‎ 


)١ -١‏ جمله يَوْمَ يَعَض ...از نظر ادبى عطف است بر" يَوْمَّ يَرَوْنَ "كه در عند آيه قبل كذشت»بعضى نيز آن را متعلق به.جملة 
مقدر(اذكر)دانسته اند. 
1- 7) البته كاه در فارسى نيز دست به دندان كزيدن نيز كفته مى شود جنان كه در شعر سعدى آمده است. حذر كن ز آنجه 


شمن كريد آن كن كدير دندان كرى :وسنت اين 


حتى براى نيك وكاران هم روز تاسف استءتاسف از اينكه جرا بيشتر از اين نيكى نكردند؟! *#*#* سيس اضافه مى كند كه اين 

ظالم بيدادكر كه در دنيايى از تاس فرو رفته مى كويد:"اى واى بر من كاش فلان شخص كمراه را دوست خود انتخاب 
- 20 0 لا مر 2 

تكرده بودم" (ل وَيْلَلا لتب لم أَنَحذْ قلانا ليلا ) (01). 


روشن است كه مظور اق "فلان "همان شخصى استث كة او زاية كمرافى كشائده:شيطان يا دوست بذ يا خويشاوتك كمراةنو 


فردى موهزة "الى "براك "'عقبه "كه در شان نزول املة بود. 


در واقع اين آيه و آيه قبل دو حالت نفى و اثبات را در مقابل هم قرار مى دهد در يكك جا مى كويد:"اى كاش راهى به ييامبر 
ص بيدا كرده بودم "و در اينجا مى كويد:"اى كاش فلاان شخص را دوست خود انتخاب نكرده بودم "كه تمام بديكى كر 
تركك رابطه با يياممبر ص و قبول رابطه بااين دوست كمراه بود. 


1 باز ادامه مى دهد و مى كويد:' بيدارى و آكاهى به سراغ من آمده بود (و سعادت در خانه مرا كوبيد)ولى اين دوست بى 
انناف عا كم اسسافي "د ند عا شيا تزفق الاين 1 


اكَر از ايمان و سعادت جاويدانءفاصله زيادى مى داشتمءاين اندازه جاى تاسف نبودءولى تا نزديكك مرز بيش رفتم» يكك كام 


بيشتر نمانده بود كه براى هميشه خوشبخت شومءاما اين كور دل متعصب لجوج مرا از لب جشمه آب حيات 
ص :الا 


0١-1‏ "خليل "به معتى دوست خاص و صميمى كفته مى شود كه انسان او را مشاور خود قرار مى دهدءالبته خليل معانى 
ديكرى نيز دارد كه در جلد جهارم صفحه 58١(ذيل‏ آيه ١‏ سوره نساء)آورده ايم. 


تشنه بازكرداند و در كرداب بدبختى فرو برد. 
"ذكر "در جمله بالا معنى وسيعى دارد و تمام آيات الهى را كه در كتب آسمانى نازل شده شامل مى شودءبلكه هر جيز كه 
موجب بيدارى و آكاهى انسان باشد در آن جمع است. 


- -ه نار م لا اه اقدء + 
يفن باباة الث كريده ا"شيطانة ههه مخذول كهده اسان نودد انيت "7و كان النسطان لاطا خدولة ): 


ع8 0 


جرا كه انسان را به بيراهه ها و مناطق خطر مى كشاند و بعد او را سركردان رها كرده و به دنبال كار خود مى برد. 
بايد توجه داشت كه "خذول "صيغه مبالغه است و به معنى بسيار مخذول كننده. 


حقيقت خذلان ابن اسث كه كسى .ذل به يارى ديكرى بنداد ولى او درست در لعظاث حساس دست أن كمكك و ياريش 
بردارد. 


لار ل ل قن م َه - ص 
دن اينكه ججمله اخير( كان الشيطانٌ للإنلطان حول ) كفتار خداوثد است يه غئوان هشدان براق .همه ظالمان .و كمراهان ويا دثيالة 


كفتار اين افراد حسرت زده در قيامت است.مفسران دو تفسير ذكر كرده اند»و هر دو با معنى آيه متناسب است ولى كفتار خدا 


بودن تناسب بيشترى دارد. 


نفثر دوست در سرنوشت انسان 


بدون شكك عامل سازنده شخصيت انسان-بعد از اراده و خواست و تصميم او- امور مختلفى است كه از اهم آنها همنشين و 
فوسف ساقت اكيس كد انمتا خوالة واتاضبر ام عاقير لان اسكوو كس سنت 1 انكان وضيقات الاق خرد را ال طرق 


دوستانش مى كيردءاين حقيقت هم از نظر علمى و هم از طريق تجربه 


ص :"لا 


و مشاهدات حسى به ثبوت رسيده است. 


اين تاثيريذيرى از نظر منطق اسلام تا آن حد است كه در روايات اسلامى از ييامبر خدا حضرت سليمان ع جنين نقل شده:ئلا 
اتعداثة:'"دزبازة كسى قفاوت تكيد نا به دوستهائقن تنظ ييفكييد عهرا كه انساة بوسيله دوستان و يازاث و وكقاكن شداخيه مى 
واد "ل 
امام امير المؤمنين على بن ابى طالب ع در كفتار كوياى خود مى فرمايد: 

:. : 
ومن اشتبه عليكم امره و لم تعرفوا دينه»فانظروا الى خلطائه»فان كانوا اهل دين الله فهو على دين اللهءو ان كانوا على غير دين 
الله فلا حظ له من دين الله: "هر كاه وضع كسى بر شما مشتبه شد و دين او را نشناختيد به دوستانش نظر كنيد»اكر اهل دين و 


كين حهدا باشتد او تيز يرو آكية نهدا امشكوو اكرير اتن كهذا تاشتد از خيز بهرهاى ان انين عق تدابزد" ا( 


ونراسق كاه تقش دوست در خوشيكى وبدبتتى يكة اأنساق اذ هر عاملى ههمتر است» كاه:او را تسر خل قناى نستى بيش 


مى بردءو كاه او را به اوج افتخار مى رساند. 


آباث غوزد يحث و شان تزول انيه خويى نشاة ى دهد كه اسان حكوته ممكة ابنث كا هرز سحادث بيقن بروفانا يكك 
وسوسه شيطانى از ناحيه يكك دوست بد او را به قهقرا بازكرداند و سرنوشتى مركبار براى او فراهم سازد كه از حسرت آن روز 


قيامت هر دو دست را به دندان بككزد.و فرياد"يا ويلتى"از او بلند شود. 
در كتاب العشره(آداب معاشرت)روايات بسيارى در همين زمينه وارد 
ص :"ا 


0-١‏ سفينه البحار ج 1 ص /(ماده صدق). 


اك 08 بيعار الأتزاز جلك #/اتسقيهه 517 


شده كه نشان مى دهد تا جه اندازه اسلام دز فساله اتفخاب دوست سختكير ودقيق وموشكاف اسث: 


اين بحث كوتاه را با نقل دو حديث در اين زمينه يايان مى دهيمءو آنها كه اطلاعات بيشترى در اين زمينه مى خواهند به كتاب 
العشره بحار الانوار جلد لا مراجعه كنند. 


در حديثى از نهمين ييشواى بزركك اسلام امام محمد تقى الجواد ع مى خوانيم: 
اياكك و مصاحبه الشرير فانه كالسيف المسلول يحسن منظره و يقبح اثره: 
"از همنشينى بدان ببرهيز كه همجون شمشير برهنه اند.ظاهرش زيبا و اثرش بسيار زشت است"! (1). 
يبامبر كرامى اسلام ص فرمود: 
اربع يمتن القلب:الذنب على الذنب... 
ل 
و مجالسه الموتىءو قيل له يا رسول الله و ما الموتى؟قال كل غنى مترف: 
"جهاز هيد اسيق كه قلب انسان را عى مبراتئد تكران كنامحنا انجا كه فرعود: 
وحفتشيتى ا فرد كان كس .برسية اق وشول نخدا مر كان كباتك افرهود: 
تر والعداقى "كدمبيت تروت" للد 


1-1) حار جلد لآ صضفيحه 148 


؟-5) "خصال صدوق "(طبق نقل بحار ج لاص 198). 


[سوره الفرقان :)١8(‏ آيات "١٠‏ تا ©؟] 


اشاره 


لاد 
وَقَال الؤشون!! وب إن قؤبى اندو لد اران مفخورا 7-١‏ و كذَنَِ هلا لِك ئ عدوا مِنَ ألْمُجْرِمِينَ وَ كفل يربك 
0 ل 


لاك لا 
وتيا اردان لتر رو لواحا ري اران جا ل يك تق ب زافك و ولك تيل 00 و ل 
1 تُوتَك بمكل إلا لاك بِالْحقٌ و أخصن كفي يرأ(" الذيخ يخددون عل وجوجهغ إلا هكم َلك َدْ مكاناوَأَصَلٌّ بي 
زعم 


ا 


نر جمه: 
“يامب غرضه داشت :برووه كارا!اين قوم من از قرآن دورى جستند. 
السو اينكونه براى هر ييامبرى دشمنى از مجرمان قرار داديمءاما همين بس كه خدا هادى و ياور تو است. 


الاو كافران كفتند:جرا قرآن يكك جا براو نازل نمى شود؟اين بخاطر آنست كه قلب تو را محكم داريمءو آن را تدريجا بر تو 


ص :1/6 


*7-آنها هيج مثلى براى تو نمى آورند مككر اينكه ما حق را براى تو مى آوريم و تفسيرى بهتر(و ياسخى دندان شكن كه ناجار 


به تسليم شوند). 
"انها كه بر صورتهايشان به سوى جهنم محشور مى شوند بدترين محل را دارند و كمراه ترين افرادند! 


0 


لعسير: 


خداياءمردم قرآن را تركك كردند! 


از آنجا كه در آيات كذشته انواع بهانه جوئيهاى مشركان لجوج و افراد بى- ايمان مطرح شده بودءنخستين أيه مورد 
بحثءناراحتى و شكايت ييامبر اسلام ص را در ييشكاه خدا از كيفيت برخورد اين كروه با قرآن بازكو مى كندءمى كويد: 


حَ ىج 3-4 كك ع لاء و 
"يامب راب ريبشكاه تسد عرضه داشت: "بروزد كازالايق قوم من قرآن راتركك كفشد وان آن دووق جسهعد" (وَ قال الوشول ا 


فك إن كو الكذىا نا التواة قور 7 


اين سخن و اين شكايت بيامبر ص امروز نيز هم جنان ادامه دارد»كه از كروه عظيمى از مسلمانان به بيشكاه خدا شكايت مى 
برد كه اين قرآن را به دست فراموشى سيردندءقر آنى كه رمز حيات است و وسيله نجاتءقرآنى كه عامل بيروزى و حركت و 
ترقى اسكوقراتى كه سملو از برثامه فاق زندكى :من باقتدة اين قرا ن وا رها ساعسه وحى يراق قوائية سدتى وعجراتيشان 


دست "كذايي به سوى ديكران دراز كردند! 
ص :2لا 


)١-١‏ ظاهر جمله "قال"فعل ماضى است و نشان مى دهد كه اين سخن را ييامبر (ص)در همين دنيا به عنوان شكايت بازكو 
كرده است.و اكثر مفسران نيز بر همين عقيده اند اما بعضى ديكر همجون "علامه طباطبائى "در "الميزان "معتقدند كه اين سخن 


احتمال ذكر كرده ولى آيه بعد كه جنبه دلدارى به ييامبر(ص) داردءدليل بر اين است كه تفسير مشهور صحيحتر است. 


هم اكنون اكر به وضع بسيارى از كشورهاى اسلامى مخصوصا آنها كه زير سلطه فرهنككى شرق و غرب زندكى مى كنند نظر 
بيفكنيم مى بينيم قرآن در ميان آنها به صورت يكك كتاب تشريفاتى درآمده استءتنها الفاظش را با صداى جالب از 
دستكاههاى فرستنده يخش مى كنند»و جاى آن در كاشى كاريهاى مساجد به عنوان هنر معمارى استببراى افتتاح خانه نو»و 
انظ مسافزة وز سفاى تجار انه لا عون كدري اقفن #احرظ بن عير ان نوات أذ | نامف قديم عفد 


نحن كاه كد با قرآن استدلال مى ما ند هدفكان:اثنات ييقداوزيهاى عؤد به كمكف آيات :نا استفاده از روش الخرافى تفسير به 


درابغفضك از كشورهائ اسللافى مدارسس دير طول وغرضى بة عنوان مدارس "تحفيظ القرآان "دنه فى شودهو. كزوة عظيى :ال 
يسران و دختران به حفظ قرآن مشغولند,در حالى كه انديشه هاى آنها كاهى از غرب و كاه از شرقءو قوانين و مقرراتشان از 
بيكانكان از اسلام كرفته شده استءو قرآن فقط يوششى است براى خلافكاريهايشان. 


آرى امروز هم ييامبر ص فرياد مى زند:"خدايا!قوم من قرآن هيجور داشصلد '! مهضو از نظن معز و محنواءمترو كك از نظن 
انديشه و تفكر و متروكك از نظر برنامه هاى سازنده اش! *#** آيه بعد براى دلدارى تجافين دراه اسلام ص كه با اين 
موضعكيرى خصمانه دشمنان مواجه بود مى فرمايد:"و اين كونه براى هر بيامبرى دشمنى از مجرمان قرار داديم "7 وَ كذلكك 


لك دراو المرو) 


فقط تو نيستى كه باعداوت سرسختانه اين كروه روبرو شده اى.همه ييامبران در جنين شرائطى قرار داشتند كه كروهى 
ا" 'مجومان "'به:مخالقت انها 


ص ا 


: 00 و الث ارد 
ولى بدان تو تنها و بدون ياور نيستى "'همين بس كه خدا هادى و راهنماء و يار و ياور تواست( وَ كفل يربك هاديا وَ نصيرا ). 
نه وسوسه هاى آنها مى تواند تو را كمراه سازد جرا كه هاديت خدا استء و نه توطثه هاى آنها مى تواند تو را در هم بشكند 


جرا كه ياورت يرورد كار است كه علمش برترين علمها و قدرتش ما فوق همه قدرتها است. 


خلاصه تو بايد كوا : هزار دشمنم ار مى كنند قصد هلاكك توام جو دوستى از دشمئان ندارم باك 26 باز در آيه بعد به 

يكى ديكر از بهانه جوئيهاى اين مجرمان بهانه جو اشاره كرده مى كويد:"كافران كفتند:جرا قرآن يكك جا بر او نازل نمى 
لاه 8 - لوده 4 ع ف 3 

شوة 3119 فال الديك: تدر لق لا نر ل عله امون خقل والجذة ). 


مكر نه اين است كه همه آن از سوى خحدا است؟آيا بهتر نيست كه اول و آخر و تمام محتواى اين كتاب يكك جا نازل شود تا 
مردم بيشتر به عظمت آن واقف كردند؟خلا-صه جرا اين آيات تدريجا و با فواصل مختلف زمانى نازل مى كردد؟ البته براى 
افراد سطحى مخصوصا اكر بهانه جو باشندءاين اشكال در كيفيت نزول قرآن بيدا خواهد شد كه جرا اين كتاب بز ركك آسمانى 
كه يايه و مايه همه جيز مسلمانان و محور همه قوانين سياسى و اجتماعى و حقوقى و عبادى آنان است يكك جا به صورت 
كامل بر ييامبر اسلام ص نازل نشدءتا مردم بيوسته آن را از آغاز تا انجام بخوانند و از محتوايش آكاه شوند؟ اصولا بهتر بود 


خود ييامبر ص نيز از تمام اين قرآن يكك جا با خبر باشد تا هر جه مردم از او مى خواهند و مى يرسند فورا ياسخ كويد. 
ولى در دنباله همين آيه به آنها جنين ياسخ مى كويد: 


ص :// 


'"ماافر ]درا ل 
وحى كرديم " ديك ليت به ادك و وَكَله وتيا ). 


آنها از اين واقعيتها بيخبرند كه جنان ايرادهايى مى كنند. 


خواهد آمد. 


2 ** سيس براى تاكيد بيشتر روى ياسخ فوق مى فرمايد: "آنها هيج مثلى براى تو نمى آورند»و هيج بحث و سخنى را براى 
شب نط ل كنك ماس حك دك ل ست هراد موس جك فوم 


000 وان اجا 6 | برع وتيا كيه تور و الور كان تسيو و اصرح عدر مو ع١‏ رادا عو عير اناج كرده يوك 
كه محمد ويارانة نش بااين صفات واد رد قات إن أن وثامة خانى كد كار نس حوره تخلن ذا معد( العاف باللد)و جرت 3 كر يق 


آنكه اصل كفتار آنها را نقل كند» مى كُويد: 


"الاق كة برضودتيايكاة محفون فى كوت ونا اوه اوعر ةا بج إرنف انها عتريو اؤدل وذ ارقو كبراء 
ترين افرادند "( أَلَّذِينَ بُحْفَرُوٌ عَللم وجو هع إللإ جهنم أَؤْليِك َدْ مكاا وَأَضلّ بيلة)؛ 


آرى نتيجه برنامه هاى زندكّى انسانها در آنجا روشن مى شود كروهى قامتهايى همجون سرو دارند و صورتهاى درخشانى 
همجون ماهءبا كامهاى بلند 


ص :27 


به سرعت به سوى بهشت مى روندءدر مقابل جمعى به صورت بر خاك افتاده و فرشتكان عذاب آنها را به سوى جهنم مى 


كشانندءاين سرنوشت متفاوت نشان مى دهد جه كسى كمراه و شر بوده و جه كسى خوشبخت و هدايت يافته؟! 6 
نكته ها: 
اشاره 
2 طك 000 ل 
١-تفسير"‏ جَعَلنا لكل نبىٌ عدوًا 


كاه از ايخ جمله جنيق به نظر مى سد كه خداوتد براى دلدارئ ببامير ض مى كويد تتها تو نيستى كه دشمق داري بلكه براق 
هر بيامبرى دشمنى از سوى ما قرار داده شده و لازمه اين سخن استناد وجود دشمنان انبيا به خدا است كه نه با حكمت خدا 


سازكار است و نه با اصل آزادى اراده انسانها. 
مفسران جوابهاى متعددى از اين سؤال داده اند. 


ولى ما كرارا كفته ايم تمام اعمال انسانها از يكك نظر منتسب به خدا استء زيرا همه جيز ماءقدرت ماءنيروى ماءعقل و فكر ما و 
حتى آزادى و اختيار ما نيز از ناحيه او استءبنا بر اين وجود اين دشمنان را براى انبيا مى توان از اين نظر به خدا نسبت دادءبى 
آنكه مستلزم جبر و سلب اختيار كرددءو به مسئوليت آنها در مقابل كارهايشان خدشه اى وارد شود(دقت كنيد). 


علاوه براين وجود اين دشمنان سرسخت و مخالفت آنان با ييامبران سبب مى شد كه مؤمنان در كار خود ورزيده تر و ثابت 


قدمتر شوندءو آزمايش الهى در مورد همككان تحقق يابد. 


_ 5 النل' د ل وان د ته 8غ 
اين آيه در حقيقت همانند آيه 1تسوره عام امك كدو ترمايدة 1 ركه فعا رك ب كلق فالرلي لانن ادك 


يُوجى بَعْضْهُمْ ليخ بَعْض زَخْرْف القَوْلِ غرُورا :"اين كونه در برابر هر ييامبرى دشمنى از شياطين انس و جن قرار 


6٠١٠١ ص‎ 


داديم كه سخنان فريبنده و بى اساس را به طور سرى به يكديكر مى كويند". 
در مقابل كلهاءخارها مى رويدءو در برابر نيكانءبدان قرار دارند»بى آنكه مسئوليت هيجيكك از دو دسته از ميان برود. 


بعضى نيز كفته اند منظور از "جعلنا "(قرار داديم)همان اوامر و نواهى و برنامه هاى سازنده انبياء است كه خواه و ناخواه عده اى 


رابه دشمنى مى كشاند و اكر به خدا اسئاد داده شده به خاطر آنست كه اين اوامر و نواهى از سوى او است. 


تفسير ديكر اينكه جمعى هستند كه بر اثر اصرار در كناه و افراط در تعصب و لجاجت خداوند بر دلهاى آنها مهر مى زند و 
جشم و كوششان را كور و كر مى سازد اين دسته بر اثر كوردلى سرانجام دشمن انبياء مى شوند اما عوامل آن را خود فراهم 


ساخته اند. 
اين سه تفسير با هم منافاتى ندارد و همه آنها ممكن است در مفهوم آيه جمع باشد. 
"-اثرات عميق نزول تدريجى قرآن 


درست أبيت: كه طبق روايات(بلكه ظاهر بعضى از آيات)قرآن دو نزول دامسنيكى "نزول دفعى "و يكك جا در شب قدر بر قلب 
ييامين صن بو ذيكر "نزول تدريجى "در بيست و سه سالءولى بدون شكك آنجه جنبه رسميت داشته و ييامبر و مردم با آن روبرو 


بوده اند نزول تدريجى قرآن اش 


و همين نزول تدريجى اسباب ايراد دشمنان بهانه كير شده بود كه جرا قرآن يكك مرتبه نازل نمى شود؟و يكباره در اختيار مردم 


قرار نمى كيرد؟نا آكاهتر و روشنتر شوند و جاى شكك و ترديدى باقى نماند. 


تت د لارء 6 2 علا - ب 
ولى جنان كه ديديم قرآن با جمله 15 لِك لِنتَبْتَ بِهِ فؤاةك جواب كوتاه و جامع و ير معنى به آنها داد كه هر جه بيشتر روى 


آن بينديشيم اثرات نزول تدريجى 


ص ١١م‏ 


قرآن 1شكارتر مى شود: 


١-بدون‏ شكك هم از نظر"تلقى وحى "و هم از نظر"ابلاغ به مردم"»اكر مطالب به طور تدريجى و طبق نيازها يياده شود و براى 


هر مطلبى شاهد و مصداق عينى وجود داشته باشدءبسيار مؤثرتر خواهد بود. 


اصول تربيتى ايجاب مى كند كه شخص يا اشخاص تربيت شونده قدم به قدم اين راه را بيبمايند»و براى هر روز آنها برنامه اى 
تنظيم شود تااز مرحله يائين شروع كرده به مراحل عالى برسند.برنامه هايى كه اين كونه يياده مى شود هم براى كوينده و هم 


براى شنونده دلجسبتر و عميقتر است. 


؟-اصولا آنها كه جنين ايرادهايى را به قرآن مى كردند به اين حقيقت توجه نداشتند كه قرآن يكك كتاب كلاسيكك نيست كه 
درباره موضوع يا علم معينى صحبت كند.بلكه يكك برنامه زندكى است براى ملتى كه انقلاب كرده و در تمام ابعاد زندكى از 
آن الهام مى كيرد. 


نشبارئ از آيات قرآن يدمتاستعيهاق تازيكى مائند جدكة "ندر" و"انحد" و"احراك"والحنين "نازل شدة و :دوستو العمل :ها با 


نتيجه كيريهايى از اين حوادث بوده استءآيا معنى دارد كه اينها يكك جا نوشته شود و به مردم عرضه كردد. 


تاكتيكهاى مختلف در برخورد با حوادثى كه در مسير امت اسلامى به سوى جلو بيش مى آمده است. 


كند امكان ندارد قبلا يكك جا تدوين و تنظيم شودءاين بدان ميماند كه رهبر بزركى براى يياده كردن انقلاب تمام اعلاميه ها و 
بيانيه ها و امر و نهى هايش را كه به مناسبتهاى مختلف ايراد مى شود يكك جا بنويسد و نشر دهدءآيا هيجكس مى تواند جنين 


سخنى را عاقلانه بداند؟! 


ص :"م 


"-نرول تدريجى قرآن سبب ارتباط دائم و مستمر ييامبر ص به مبدء وحى بودءاين ارتباط دائمى قلب او را قويترءو اراده او را 


نيرومندتر مى ساخت و تاثيرش در برنامه هاى تربيتى او انكار نايذير بود. 


عاز سويى ديكر ادامه وحى بيانكر ادامه رسالت و سفارت يبامبر ص استءو جايى براى وسوسه دشمنان نخواهد كذاشت 
بكويند اين يكك روز از سوى خدا مبعوث شد.سيس خدايش او را ترك كفت!ءهمانكونه كه در تاريخ اسلام مى خوانيم كه به 


هنكام تاخير وى ندر آغاز تبوت بباميزنضن ابق زمزمه بيدا شو سوره "و الف "براق نفى آ تال كرديد: 


ه-بدون شكك اكر بنا بود برنامه هاى اسلام همه يكك جا نازل شودءلازم بود يكك جا نيز اجرا ككرددءزيرا نازل شدن بدون اجرا 
ارزش آن را از بين مى برد» و مى دانيم اجراى همه برنامه ها اعم از عبادات»زكات و جهاد و رعايت تمام واجبات و يرهيز از 
تمام محرمات يكك جا كار بسيار سنكينى بود كه موجب فرار كروه عظيمى از اسلام مى شد. 


يس جه بهتر كه تدريجا نازل شودءو تدريجا مورد عمل قرار كيرد. 


و به تعبير ديكر هر يكك از اين برنامه ها به خوبى جذب شود واكر سؤال و كفتكويى بيرامون آن است.مطرح كردد و جواب 


كرددءبه تنهايى خود دليل بر عظمت و اعجاز است وهر قدر تكرار مى شودءاين عظمت و اعجاز روشنتر مى كردد ودر اعماق 


قلوب مردم نفوذ مى كند. 
؟'-معنى ترقيل در قرآن 
واه "ترتيل "از ماده "رتل "(بر وزن قمر)به معنى منظم بودن 


ص :/ 


ومرتب بودن استءلذا كسى كه دندانهايش خوب و منظم و مرتب باشد»عرب به او "ل الاسنان"مى كو يد:روئ اين جهت 


ثرت به معنى بى در بى آوردن سخنان يا آيات روى نظام و حساب كفته شده. 


نذا بر ايخ حمله و.وتلناه ترتيلة اشازهءية ارق واقغيث است كه آياث قرآن كريهعه تدريجا ودر مدت 7# سال ثازل شده اسنت: اما 


اين نزول تدريجى روى نظم و حساب و برنامه اى بودهءبه كونه اى كه در افكارءرسوخ كندءو دلها را مجذوب خود سازد. 
در تفسير كلمه "ترتيل "روايات جالبى نقل شده كه به بعضى از آنها ذيلا اشاره مى كنيم: 


در تفسير"مجمع البيان"از ييامبر ص جنين نقل شده كه به ابن عباس فرمود:اذا قرأت القرآن فرتله ترتيلا:''هنكامى كه قرآن را 


خوائدفق انرا باعرقثل كوان . 
ابن عباس مى كويد يرسيدم:ترتيل جيست؟ ييامبر ص فرمود: 


بينه تبيبناءو لا تنثره نثر الدغل(الرمل)و لا تهذه هذا الشعرءقفوا عند عجائبه»و حركوا به القلوب.و لا يكونن هم احدكم آخر 
السوره: 


"حروف و كلمات آن را كاملا روشن ادا كنءنه همجون خرماى خشكيده (يا ذرات شن)آن را يراكنده كنءو نه هميجون شعر 
آن رابا سرعت يشت سر هم بخوانءبه هنكام برخورد با عجائب قرآن توقف كنيد و بينديشيد و دلها را با آن تكان دهيد»و 
هركز نبايد همت شما اين باشد كه به سرعت سوره را به يايان رسانيد "(بلكه مهم انديشه و تدبر و بهره كيرى از قرآن است) 
لكك 


نظير همين معنى در "اصول كافى "از امير مؤمنان على ع نقل شده است (1). 


ص :/ 


)١ -١‏ مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث. 
؟- ؟7) اصول كافى جلد ١‏ صفحه 559(باب ترتيل القرآن بالصوت الحسن). 


از امام صادق ع نيز جنين نقل شده است: 
:. 
الترتيل.إن تتمكث به و تحسن به صوتككءو اذا مررت بآيه فيها ذكر النار فتعوذ بالله من النار و اذا مررت بآيه فيها ذكر الجنه 


فابكل الله اليصه الترقل نفيك كه ياك رابا قال مكزاق ونا عنداق ويا وتشكاني كديه ايدان كرود من كلى كدادل آذ 
سخن از آتش دوزخ است به خدا يناه برءو هنككامى كه به آيه اى مى رسى كه در آن بيان بهشت است از خدا بهشت را 
بطل ب(خود را به اوصاف بهشتيان متصف كن واز صفات دوزخيان بيرهيز) (). 


؟-تفسير" يُحْشَرُونَ عَلنَ وَجُوهِهمْ إلى جَعَلمَ " 

در اينكه منظور از محشور شدن اين كروه از مجرمان بر صورتشان جيست در ميان مفسران كفتكو بسيار است: 

جمعى آنا زاية همان فعتى حتيقيشن تفسير كركة ائدو كثته اند فرشتكان عذات انها زا در جالى كدبه:صووت ةروق زميق 
افتاده اند كشان كشان به دوزخ مى برند اين از يكك سو نشانه خوارى و ذلت آنها است جرا كه آنها در دنيا نهايت كبر و غرور 
واخوة واتزيس نيف مخاق ذا واشهدو از وى ديك تسن اسك ]اذ كم اعفان دراه جيانيم | كدعدد كد را 


كه به اين طريق مى برند به هيجوجه جلو خود را نمى بيندءو از آنجه در اطراف او مى كذرد»ء1 كاه نيست. 


اما بعضى ديكر آن را به معنى كنائيش كرفته اند:كاهى كفته اند اين جمله كنايه از تعلق قلب آنها به دنيا است»يعنى آنها به 


خاطر اينكه صورت قلبشان هنوز هم با دنيا ارتباط دارد به سوى جهنم كشيده مى شوند (1). 


ص :6 


)١ -١‏ مجمع البحرين ماده رتل. 

؟-١)‏ طبق اين تفسيرءتعبير " عَللِإْ وُجوهِهِمْ "در حقيقتءجاى علت را كرفته و مفهوم جمله جنين مى شود "'يحشرون الى جه: 
فهم 1 جهدم 

لتعلق وجوه قلوبهم الى الدنيا". 


و كاه كفته اند:اين كنايه مانند تعبير مخصوصى است كه در ادبيات عرب وجود دارد كه مى كويند:فلان مر على وجهه يعنى 


٠ 03 1 ٠ 71 5 -- 03‏ 5 | كه 5 - 
او نمى دانست به كجا مى رود؟ ولى روشن است تا دليلى بر معنى كنايى نداشته باشيم بايد به همان معنى اول معنى حفيفهى 


[سوره الفرقان :)١80(‏ آيات 80" تا ]©٠‏ 


اشاره 


2ه سمم ره َل لا 
5 لهذ الحا قوة لكات و جِعل ‏ مع أخاة ارون وير (") فنا اطي إلى الْقؤم الي كذُّوا بان فدَمَرنَاهُع تذميراً (9© و 
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0 وده 

ونا بن ذلك كثيرً 08 وَ كلا ض رَينا له الام: 

00000 عاثوا اجون تُشُوراً (0©) 
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ار 311 لا 

1 مدنا الت عد الها 0 لوس 
0 ّ 

مُثال وَ 


نر جمه: 
ه"-ما به موسى كتاب آسمانى داديمءو برادرش هارون را براى كمكك همراهش ساختيم. 


كوبيديم و نابود كرديم 


ص // 


/الا-و قوم نوح را هنككامى كه تكذيب رسولا-ن كردند غرق نموديمءو آنها رادرس عبرتى براى مردم قرار داديمءو براى 
ستمكران عذاب دردناكى فراهم ساختيم. 


1-(همجنين)قوم عاد و ثمود و اصحاب الرس(كروهى كه درخت صنوبر را مى يرستيدند) و اقوام سيان د ركريئ را كه در اين 
ميان بودند هلاكك كرديم. 


ولاو براى هر يكك از آنها مثلها زديم و(جون سودى نداد)هر يكك از آنها را در هم شكستيم و هلاكك كرديم. 


٠ع-آنها‏ از كنار شهرى كه باران شر(بارانى از سنكهاى آسمانى)ير آن باريده بود (ديار قوم لوط) كذشتند»آيا آن را نديدند؟ 


(آرى ديدند)ولى آنها به رستاخيز ايمان ندارند. 


0 


لعسيرة 


در اين آياتءقرآن مجيد براى دلدارى ييامبر ص و مؤمنان از يكك سو و تهديد مشركان بهانه جو كه نمونه سخنانشان در آيات 
بيشين كذشت از سوى ديككر به تاريخ اقوام كذشته و سركذشت شوم آنها اشاره كرده و مخصوصا روى شش قوم 
(فرعونيان»قوم نوحءقوم عاد ثمود»اصحاب الرسءو قوم لوط)تكيه مى كند و درسهاى عبرتى كه از سركذشت اين اقوام به طور 
كاملا فشرده و كويا منعكس مى كند. 


م مع عيرلا 
نخست مى فرمايد: "ما به موسى»كتاب آسمانى داديمءو برادرش هارون را براى كمكك.همراهش ساختيم '( و لَقَدْ تنا مُوسَى 
5 هو ءَلا 9 - 
الات و جَعَليا مَعَهُ أحاةُ عارُونٌ وزيا ). 


زيرا آنها برنامه سنكينى براى مبارزه در برابر فرعونيان بر دوش داشتند و مى بايستءاين كار انقلابى مهم را با كمكك يكديكر 


زه ثمر.بنشائئد. 


ما به آن دو خطاب كرديم "و كفتيم:به سوى اين قوم برويد كه آيات ما را تكذيب كردند"7 فَمُلنَا اذْكْا إِلَى الْقَوْم الَّذِينَ كذَّبُوا 


.) 7 


آنها از يكك سو آيات و نشانه هاى خدا را كه در آفاق و انفس و در تمام عالم هستى وجود دارد عملا تكذيب نمودندءو راه 


شر كف وابك"بزستن برا نيشق. كرفسل و اسوئ دركر تعليمات اتباق تشيق رااتير ناديده كزقتهوو انهاترا تكذيب تموويد: 

ولى با تمام تلاش و كوششى كه موسى و برادرش انجام دادندءو با ديدن آن همه معجزات عظيم و متنوع و روشنءباز راه كفر 
1ت 3 - عع لام مه 7 

وااتكاو:را يكن كرعس للا "ما انيار سينا در هم كوبيديم و نابود كرديم '! فَدَمَوْنَاهُمْ تدميرا ). 

وازه"تدمير"از ماده"دمار"به معنى هلاكت از يكك طريق اعجاب انكيز است و براستى هلاكت قوم فرعون در امواج خروشان 


نيلءبا آن كيفيتى كه مى دانيم از عجائب تاريخ بشر است. 


عدي ترم اوج ررمكابي كه تكلايي روسوااه لبتي كردقت عر اتعرد يع وسراو انيت ١‏ نهاارا كنوطعي براى عدوم 

- .ا - و لا د 7 6ق 7 3 7 
2 هلا لاءء 9 0 1 
أيه وَ أَعْتَدا لِلظالمينَ عَذَاباً أليماً ). 


جالب توجه اينكه مى كويد:آنها تكذيب رسولان كردند(نه تنها يكك رسول)جرا كه در ميان رسل و بيامبران خدا در اصول 
دعوتءتفاوتى نيستء و تكذيب يكى از آنها تكذيب همه آنها است.بعلاوه آنها اصولا با دعوت همه ييامبران الهى مخالفت 


داشتند و منكر همه اديان بودند. 


*** همجنين "قوم عاد و ثمود و اصحاب الرس و اقوام بسيار ديكرئ را كه در اين ميان بودند هلاك كرديم" وَ عاد 
َ أَضْلكَاتٍ الرّسٌ وَ ونا ِِنَ ذليكك 


ص :4/ 


5 
00 ) 


هستند كه از سرزمين وادى القرى(ميان مدينه و شام) مبعوث كرديدءو اما درباره"اصحاب رس ",. در يايان اين سخن بحث 


خواهيم كرد. 


"قرون "جمع "قرن "در اصل به معنى جمعيتى است كه در يكك زمان با هم زندكى مى كنند»سيس به يكك زمان طولانى(جهل 
سال يا يكصد سال نيز اطلاق شده است). 


ح. - حَ إن 3-5 لذأ 52 لام م لاء 
*** ولى ما هركز آنها را غافلكّيرانه مجازات نكرديمءبلكه براى هر يكك از آنها مثلها زديم ( وَ كلا ضَرَّينا له الأمُثال ). 


به ايرادهاى آنها ياسخ كفتيم»همجون ياسخ ايرادهايى كه به تو مى كنندء, احكام الهى را براى آنها روشن ساختيم و حقايق 


دين را تبيين نموديم. 

اخطار كرديمءانذار نموديم»و سرنوشت و داستانهاى كذشتكان را براى آنها بازكو كرديم. 

اما هنكامى كه هيجيكك از اينها سودى نداد"هر يكك از آنها را در هم شكستيم و هلاكك كرديم "( 3 كَل ينا تثبيراً ) (5). 
و سرانجام در آخرين آيه مورد بحثءاشاره به ويرانه هاى شهرهاى قوم لوط 


6١: ص‎ 


)١- ١‏ كلمهعاداو ثمود»عطغم بر ضمي ر"هم"در جمله دمرناهم استءبعضى نيز احتمال داده اند كه عطف 
به "هم "در "جعلناهم "و يا عطف بر محل "الظالمين " بوده باشدءاما احتمال اول مناسبتر است. 


5-1) "تتبير"از ماده "تبر"(بر وزن ضرر و بر وزن صبر)به معنى هلاكك شدن و در هم شكستن است. 


مى كند كه در سر راه مردم حجاز به شام قرار كرفتهءو تابلو زنده و كويايى از سرنوشت دردناك اين آلودكان و مشركان 
است.مى فرمايد:"آنها از كنار شهرى كه باران شر و بدبختى (بارانى از سنككهاى نابود كننده)بر سرشان ريخته شد كذشتند آيا 
آنها(در سفرهايشان به شام)اين مكبر انيدنه وذو وند كن أنه سيهيد "2016 لفك الؤا على التويه التى أَمْطِرَت مَطَرَ 
التتؤير | فلغ يكوثوا برو كا ): 


0 7 ِِ 8 . لا, 0 
آرى اين صحنه را ديده بودندءولى هركز درس عبرت نككرفتند جرا كه "آنها به رستاخيز ايمان و اميد ندارند "!( بل كانوا لا 


يَؤْجَون نشورا ). 


مركك را يايان اين زندكى مى شمرندءو اكر به زندكى يس از مركك هم معتقد باشند اعتقادى بسيار سست و بى يايه دارند»آن 
جنان كه در روح آنها و به طريق اولى در برنامه هاى زند كيشان اثر نمى كذارد. به همين دليل همه جيز را بازيجه مى كيرند و 


0 ح٠‏ 3 ٠‏ 3 0 
حجر إنه هوسهاى رود كذر حود بهى انديشند. 


اشاره 
١-"اصحاب‏ الرس "كيانند؟ 


وازه"رس "در اصل به معنى اثر مختصر است.مثلا كفته مى شود رس الحديث فى نفسى(كمى از كفتار او را به خاطر دارم)يا 


4 5 لل لل 
و جمعى از مفسران بر اين عقيده اند كه رس به معنى جاه است. 


به هر حال ناميدن اين قوم به اين نام يا به خاطر آنست كه اثر بسيار كمى از آنها بجاى مانده يا به جهت آنست كه آنها 


جاههاى آب فراوان داشتند»و يا به واسطه فر و كشيدن جاههايشان هلاكك و نابود شدنك. 


)١ 1‏ مفرداث واغب: 


در اينكه اين قوم جه كسانى بودند؟در ميان مورخان و مفسران كفتكو بسيار است: 


١-بسيارى‏ عقيده دارند كه "اصحاب رس "طايفه اى بودند كه در"يمامه" مى زيستند و بيامبر بنام "حنظله "بر آنها فيخوتك شلا و 
آنان وى را تكذيب كردند ودر جاهش افكندند,»حتى بعضى نوشته اند كه آن جاه را ير از نيزه كردند و دهانه جاه را بعد از 
افكندث او نا ستكك سعد ذا آث سامبر شهيد شد 413 


؟-بعضى ديكر "'اصحاب رس "را اشاره به مردم زنآق "شمن "نن وانقد كيت رسف يودكتوو دازاق كوستتدان مميانو 


جاههاى آبءو رس نام جاه بزركى بود كه فروكش كرد و اهل آنجا را فرو برد و هلاكك كرد. 


'-بعضى ديكر عقيده دارند كه رسءقريه اى در سرزميق "يمافه "بود كه عدة اين از بقاياى قوم ثمود در آن لد كن م كر ولك 
ودراثر طغيان و سركشى هلاكك شدند. 


؟-بعضى مى كويند:عده اى از عربهاى بيشين بودند كه ميان "شام "و"حجاز" مى زيستند (7). 


د-بعضى از تفاسير اصحاب رس را از بقاياى عاد و ثمود مى شناسد" وَ بر مُعَطلَهِ وَ قَضْر مَيْدِيدٍ "(آبه 0ع سوره حج)را نيز 


مربوط به آن مى ذائد و محلشان را در "حضرموت "ذكر كردهءو"ثعلبى "در "عرائس التيجان "اين قول را معتبرتر دانسته. 


بعضى ديكر از مفسران كه با نام "ارس "آشنا شده اند»"رس "را بر "ارس" (در شمال آذربايجان)منطبق كرده اند! #-مرحوم 


طبرسى در مجمع البيان و فخر رازى در تفسير كبير و آلوسى در 
ص :17 


.184 اعلام قرآن صفحه‎ )١ -١ 


.45 صفحه‎ ٠١ ؟) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج‎ -١ 


روح المعانى از جمله احتمالا-تى كه نقل كرده اند اين است كه آنها مردمى بودند كه در انطاكيه شام زندكَى مى كردند و 


شامرشاة ا نجار 'بود. 


/ا-در عيون اخبار الرضا از امام على بن موسى الرضاع از امير مؤمنان حديثى طولانى درباره اصحاب رس نقل شده كه فشرده 


ل بودند كهدرخت صولويبرى رامن ووسعدتحة يدان شاه درست فى كنشنه و أن درختى بود 
كه 'يافث "فرزند "نوح "بعد از طوفان در كناره اى به نام '"روشن آب"غرس كرده بودءآنها دوازده شهر آباد داشتند كه بر كنار 
5 نل لل : 5 ا سن : : : 5 

تهرى به نام رس بودءاين شهرها به نامهاى:| بانء ا ذر»دىء بهمنءاسفندار فروردينءارديبهشت, خرداد تير»مرداد و شهريور و مهر 
نام داشت كه ايرانيان نامهاى ماههاى سال خود را از آنها كرفته اند. 


تهنا بةخاطر لحترا كهبه آن وزعت صتوبر من كذاشهعنه يدن آن :زا دن ضاطق ذيكر كاقسد و تهرق بزائ ابارئ آن 
اختصاص دادند به كونه اى كه نوشيدن آب آن نهر را بر خود و جهاريايانشان ممنوع كرده بودند»حتى اككر كسى از آن مى 
خورد او را به قتل مى رساندندءو مى كفتند اين مايه حيات خدايان ما است و شايسته نيست كسى از آن جيزى كم كند! آنها 
در هر ماه از سال»روزى را در يكى از اين شهرهاى آباد عيد مى كرفتند و به كنار درخت صنوبرى كه در خارج شهر بود مى 
رفتندءقربانيها براى آن مى كردند و حيواناتى سر مى بريدند و سيس آنها را به آتش مى افكندند» هنكامى كه دود از آنها به 
آسمان برمى خاست در برابر درخت به سجده مى افتادند و كريه و زارى سرمى دادند! عادت و سنت آنها در همه اين شهرها 
جنين بود تا اينكه نوبت به شهر بزركى كه يايتخت يادشاهشان بود و نام اسفندار داشت مى رسيدءتمامى اهل آباديها همه در 


آن جمع مى شدند و دوازده روز يشت سرهم عيد مى كرفتند و آنجه در توان 


ص وراد 


داشتند قربانى مى كردند و در برابر درخت سجده مى نمودند. 


هنككامى كه آنها در كفر و بت يرستى فرو رفتند»خداوند بيامبرى از بنى اسرائيل به سوى آنها فرستاد تا آنها را به عبادت 
خداوند يكانه و تركك شرك دعوت كندء اما آنها ايمان نياوردندءييامبر ص براى قلع ماده فساد از خدا تقاضا كرد» آن درخت 
بزركك خشكيدءآنها هنكامى كه جنين ديدند سخت ناراحت شدند و كفتند اين مرد خدايان ما را سحر كردهإبعضى ديكر 


كفتند:خدايان به خاطر اين مرد كه ما را دعوت به كفر مى كند بر ما غضب كردند!. 


و به دنبال اين بحثها همكى تصميم بر كشتن آن يبامبر كرفتند»جاهى عميق كندند و او را در آن افكندند و سر آن را بستند و 


غذات قديدق كرقار كرد و تابوه ساحت" 433 


قرائن متعددى مضهمون اين ند يق را تاييد مى كته زيرا باوجو ذكر "اضحات الرس "دن برابن غاداو ثمود ةاحتمال اينكه 


كروهى از اين دو قوم باشند بسيار بعيد به نظر مى رسد. 


همجنين وجود اين قوم در جزيره عربستان و شامات و آن حدود كه بسيارى احتمال داده اند نيز بعيد استء.جرا كه قاعدتا بايد 


در تاريخ عرب انعكاسى داشته باشد در حالى كه ما كمتر انعكاسى از اصحاب الرس در تاريخ عرب مى بينيم. 


ازاين كذشته با بسيارى از تفاسير ديكر قابل تطبيق است از جمله اينكه "رس " نام جاه بوده باشد(جاهى كه آنها ييامبرشان را 
در آن افكندند)و يا اينكه آنها صاحب كشاورزى و دامدارى بودند و مانند اينها. 


و اينكه در روايتى از امام صادق ع مى خوانيم:كه زنان آنها داراى انحراف 


ص :04 


.7717 ص‎ ١5 "عيون اخبار الرضا"اع)طبق نقل و تلخيص تفسير الميزان ج‎ )١-١ 


مفجلسن كرا بودئن نيو جا ابى ديت مناقات تداره 1ك 
ولى از عبارت نهج البلاغه(خطبه ١18)برمى‏ آيد كه آنها تنها يكك ييامبر نداشتند زيرا مى فرمايد: 


اين اضحاب مدائق الرس الذين قتلوا النبيين و أطفكوا سدق المرسلية و احيوا سين الجبارين ؟[: "كجايتد اضحاب شهرفاى وس» 
آنهايى كه بيامبران را كشتند و سنن رسولان خدا را خاموش كردند و سنتهاى جباران را احياء نمودند"؟! اما اين تعبير با روايت 


بالا نيز منافات نداردءزيرا ممكن است روايت تنها اشاره به بخشى از تاريخ آن كند كه ييامبرى در ميان آنها مبعوث شله بود. 
"-مجموعه اى از در سهاى تكان دهنده 


شش كروهى كه در آيات فوقءاز آنها نام برده شده است:فرعونيان»قوم متعصب نوحءزورمندان عادو ثمود»آلودكان اصحاب 
الرسءو قوم لوط هر كدام به نوعى از انحراف فكرى و اخلاقى كرفتار بودند كه آنها را به بدبختى كشاند. 


فرعونيان مردمى ظالم و ستمكر و استعمار كننده و استثمار كر و خود خواه بودند. 
قوم نوح نيزءجنان كه مى دانيم»مردمى سخت لجوج و متكبر و خود برتربين بودند. 
و قوم عاد و ثمود تكيه بر قدرت خويشتن داشتند. 


اصحاب الرس در كردابى از فساد مخصوصا همجنس كرايى زنان و قوم لوط در منجلابى از فحشاء مخصوصا همجنس كرايى 


قروا غوطه ون بودتدهو مك از جاده تربع ستحرق رذن ين راعه ها سر كروان, 
قرآن مى خواهد به مشركان عصر ييامبر ص و همه انسانها در طول تاريخ 


ص :40 


.)١5 كافى(طبق نقل تفسير نور الثقلين جلد  صفحه‎ )١ -١ 


هشدار دهد هر قدر قدرت داشته باشيد و توانايى و مكنتءو هر اندازه مال و ثروت و زندكى مرفه»آلودكى به شركك و ظلم و 


فسادءطومار زند كانيتان را در هم خواهد بيجيدءو همان عوامل بيروزى شما عامل مركتان مى شود!. 


فرعونيان و قوم نوح با آبى كه مايه حيات بودءنابود شدندءقوم عاد به وسيله طوفان و بادها كه آنهم در شرائط خاصى مايه 
ملة بود»و اصحاب الرس طبق ذيل همان روايت فوقءبه وسيله آتشى كه از زمين برخاست و شعله اى كه از ابرى م ركبار فرو 


رفكت نابوذ كشتكةثا ابن اسان مغرور يخود انك وبزاءخداو عدالت :و تفقوا وين كيرد 


[سوره الفرقان :)١0(‏ آيات 6١‏ تا 6] 


اشاره 
1 يه / 
مارك إن 5 0 شر 01 2 ا لهذ لول أذ زا عاو موق 


عاة عه سه 


ترم به تشعفون وأ يتوت إث مع إلا ااام بل مع أل يل 6١‏ 


نر جمه: 


الاموسيكاني كدالو واامى يلل انها يباه استكوزابك م كبرت سوك متطلقى كهتندارنددمى كويدة) آبا ابن كس اببك كه 
خدا او را به عنوان رسول مبعوث كرده است؟! 67-اكر ما بر يرستش خدايانمان استقامت نكنيم بيم آن مى رود كه او مارا 
كمراة سازة! اماستكامي كه عذات الهى وا فيدكل به زودق فى فيستد هه كني كتراء بردو اننت؟! #ع[را يدق كس راكد 
هواى نفس خويش را معبود خود بركزيده است؟آيا تو مى توانى او را هدايت كنى؟يا به دفاع از او برخيزى؟ #©-آيا كمان 
مى برى اكثر آنها مى شنوند يا مى فهمند؟آنها فقط همجون جهار يايانند بلكه كمراه تر! 


ص :/4 


كمراه تر از جهاريايان 

جالب اينكه قرآن مجيد در آيات اين سوره»سخنان مش ركان را يكك جا نقل نمى كند بلكه بخشى از آن را نقل كرده به 
باسيشكوين والداوز و الذان هن يردا رسيس بخن دكري ره همون ترثيبه اذانه هن هك 

آيات مورد بحث بازكو كننده نمونه ديكرى از منطق مش ركان و كيفيت برخورد آنها با ييامبر اسلام و دعوت راستين او است. 


شح كريد اليا سكا > وراب يتياتها كاري كه الجار فيى الكلا ا ليت كدي باد ميصاره ات كرفته مى 
ل يا ا امبر مبعوت كرده است "( و إِذا وَأَوْكَ إِنْ يذ نك إلا هُرُوا ألهدَا 
الذاى 2 قت اله مف له 


جه ادعاى بزركى مى كند؟جه حرف عجيبى مى زند؟راستى مسخره است! ولى نبايد فراموش كرد كه ييامبر اسلام ص همان 
كسى بود كه قبل ازا وسالت يجهل شال در ميان آنها زند كى كردهبه امالك واصذاقت و عوش وادرايت معروق بوهام هنكام 
كه سران كفرءمنافعشان به خطر افتاد همه اين مسائل را به دست فراموشى سيردندءو با سخريه و استهزاء»مساله دعوت بيامير 


اسلام ص را با آن همه شواهد و دلائل كويا به باد مسخره كرفتند و حتى او را متهم به جنون كردند! #: 5-0 
ص :1/8 


-١‏ د( "هزوا" 'مصدر استءو در اينجا به معنى مفعول آمدمءاد ين احتمال نيز هست كه مضاف در تقدير باشد(موضع هزو)ضمنا 


تعبير به "هذا "براى تحقير و كوجكك شمردن يبامبر است. 


سين قرآن :دز اذامه كفتان مشر كان :و ان زبان آنها جثيق نقل من كيل؛ 


اليج 


اكر ما استقامت و يايدارى بر يرستش خدايانمان نكنيم بيم آن مى رود كه اين مرد ما را كمراه سازد"و ارتباطمان را با آنها 
ولاه ره اس لاء لاع لارء 
قطع كند( إِنْ كا لََضِنا عَنْ آلِهكًا ولا أَنْ صِرئا علي ) (1). 


ولبراران ارجا واج انها بابخ مي تويك تمت با جل لمانا تريداهيه أبن كرو كه لعل ملاو بو لويخ بال يق 
دعل "مكاي كد هناب الوق أو 5 تدده زود فى قوستل بنسه كس كمر امايوقه تنك 197( و شوق تقلتو حفية روث الغدات 
مَنْ أصَل سَبيلا ). 


اين عذاب ممكن است اشاره به عذاب قيامت باشد جنان كه بعضى از مفسران مانند طبرسى در مجمع البيان كفته اندءو يا 
عَذَاب ذثيا همدون شكست :دوذناك ووز"بدر"وامثال اثعينان كه قرطي در تفسير معروق خخوة. كفته است. 


ونيز ممكن است اشاره به هر دو باشد. 


جالب اينكه اين كروه كمراه در اين سخنان خود به دو كار ضد و نقيض دست زدندءاز يكك سو ييامبر و دعوتش را به باد 
مسخره مى كرفتند»اشاره به اينكه آن قدر ادعاى او بى اساس است كه ارزش برخورد جدى نداردءو از سوى ديكر معتقد 
بودند كه اكر ذو دست به آثيق ثياكان ختوة نيسبندءامكان دارد سختان امير ص آنها را نيز ان آن بازكردائد:و ايخ تشان مى 
دهد كه سخنانش را فوق العاده جدى و مؤثر و حساب شده و داراى برنامه مى دانستند اين يريشان كويى از افراد س ركردان و 


بعلاسوه بسيار ديده شده است كه منكران حق هنككامى كه در برابر امواج خروشان منطق رهبران الهى قرار مى كيرند كاهى 
استهزاء را به عنوان يكك تاكتيكك 


براى كوجكك نشان دادن و محو آنءانتخاب مى كنند در حالى كه در باطن جنين عقيده اى ندارند»و كاه آن را جدى كرفته با 


تمام وجود با آن مبارزه مى كنند. 


*#** دومين ياسخى كه قرآن از سخنان آنها مى كويد در آيه بعد آمده است» روى سخن را به ييامبر كرده به عنوان دلدارى و 
تسلى خاطر و هم به عنوان بيان دليل اصلى عدم يذيرش دعوت ييامبر از سوى آنان مى فرمايد: 

اكت َ الم 5 ركم 2 0025 لر, لا 

اياديدى كسى كه معبود خود را هواى نفس خويش بر كزيده ؟!( أ رَأَيِْتَ مَن اتخذ إلهّه هوا ). 

"آيا با اين حالت تو قادر به هدايت او و دفاع ازاو هستى "؟!( أ قَأَنْتَ تكونٌ عَلَيِهِ وَكيلا ). 

يعنى اكر آنها در برابر دعوت تو دست به استهزاء و انكار و انواع مخالفتها زدند نه به خاطر آن بوده كه منطق تو ضعيف و 
دلائل تو غير قانع كننده و در آئينت جاى شكك و ترديد است بلكه به خاطر اين است كه آنها ييرو فرمان عقل و منطق 


2 لك 0-2 2 2 
خملة ] و اكه قن الكل إلية أقلارة يمفيتراف حور كفنا نالك كنا كو دارن 


كارهايشان از آن سرجشمه مى كيرد. 


در حالى كه جمع ديكرى معتقدند منظور آنست كه آنها حتى در انتخاب كردن بتها هيجكونه منطقى را رعايت نمى 
كنندءبلكه هر كاه جشمشان به قطعه سنكك يا درخت جالبى مى افتاد يا جيز ديكر كه هوس آنها را برمى انكيخت آن را به 


عتوان مغتود بزمى كريد تك ذن برايو ان زانق من .زذتداقرياتى هق كردتد 


٠٠١: ص‎ 


وحل مشكلات خود رااز آن مى خواستند!. 


اتفاقا در شان نزول آيه فوق روايتى نقل كرده اند كه مؤيد اين معنى است و آن اينكه:در يكى از سالها كار بر قريش در مكه 
سخت شد ودر اطراف يراكنده شدند»بعضى از آنها همين كه به درخت زيبا ويا سنكك جالبى برخورد مى كردند آن راامى 
برستيدندءنام آن را اكر سنكك بود "'صخره سعادت "كذاشتهءبرايش قربانى مى كردند و خون قربانى را بر آن مى ياشيدند»و 


صخره بمالد و تبركك جويد شترها رم كردند و در بيابان يراكنده شدند او شعرى كفت كه مضمونش اين بود: 


"من به سراغ صخره سعادت آمدم تا براكندكى ما را جمع كندءاما او جمع ما را به يراكندكى كشاند"! سيس كفت اين سنكك 
سعادت جيست جز يكك قطعه سنكك همسان زمينءنه انسان را به كمراهى مى كشاند و نه به هدايت!. 


مرد ديكرى از عرب يكى از اين قطعه ستكمها را ديد در حالى كه روباهى بر آن بول مى كردءاو اين شعر را سرود: أرب يبول 
التعلباث برأسة لقد ذل ما بالت عليه التعالب!: "ايا معبود الست موجودى كة'روياه بر ان بول هئ كثد؟#سلما ذليل است كسئى 


كه روباهان بر آن بول فى كد 200 


دو تفسير بالا با هم منافاتى ندارند»اصل بت يرستى كه زائيده خرافات است يكك نوع هوايرستى استءو انتخاب بتهاى 


كوناكون بدون هيج منطقىءآن نيز شاخه ديكرى از هوا يرستى است. 


٠١١: ص‎ 


در زمينه "بت هوا و هوس "در نكته هاءبه خواست خداءبحث مشروحى خواهد آمد. 


*#** بالآسخره سومين ياسخى كه قرآن از اين كروه كمراه و كريد و اماع يتريد لواش ايت كل كار 
آنها كوش شنوا دارندءيا مى فهمند"؟! ( أَمْ تَحْسَبٌ رق ون افر 1 


|] 2 


"نه آنها تنها مانند جهاريايانندءبلكه كمراهتر' '( إن حُمْ إلا كالآئام بَلْ مع أَضَلٌ ). 


يعنى سخريه ها و سخنان زننده وغير منطقى آنها هركز تو را ناراحت نكند جون آدمى يا بايد خود داراى عقل باشد و آن را 
به كار كيرد(و مصداق "يعقلون' ' كردد) ويا كاز غلم و دانئن برخوردار نيست از دانايان سخن بشنود(و مصداق يسمعون 
باشد)اما اين كروه نه آنند و نه اينءو به همين دليل با جهار يايان تفاوتى ندارند»و روشن است كه از جهاريا نمى توان توقعى 


داشتءجز نعره كشيدن و لد زدنءو كارهاى غير منطقى انجام دادن. 


بلكه اينها از جهاريايان نيز بدبخت تر و بينواترند كه آنها امكان تعقل و انديشه ندارندءو اينها دارند و به جنان روزى افتاده 


اند!. 


قابل توجه اينكه باز در اينجا قرآنءتعبير به "اكثرهم "مى كند و اين حكم را به همه آنها تعميم نمى دهدءجرا كه ممكن است 
در ميان آنها افرادى واقعا فريب خورده باشند كه وقتى در مقابل حق قرار كرفتند تدريجا برده ها از مقابل جشمشان كنار مى 


رود ويذيراى حق مى شوند واين خود دليل بر رعايت انصاف در بحثهاى قرآنى است 


نكته ها: 
اشاره 
١‏ -هوا يرستى و عواقب دردناى آن 


بى شكك در وجود انسانءغرائز و اميال كوناكونى است كه همه آنها براى ادامه حيات او ضرورت دارد:خشم و غضبععلاقه به 
و تن»علاقه به مال و زندكى مادى وامثال اينهاءو بدون ترديد دستككاه آفرينش همه اينها را براى همان هدف تكاملى 


آفريده أسينت: 


اما مهم اين است كه كاه اينها از حد تجاوز مى كنند و يا رااز كليمشان فراتر مى نهند و از صورت يكك ابزار مطيع در دست 
عقل در مى آيند و بناى طغيان و ياغى كرى مى كذارند»عقل را زندانى كرده و بر كل وجود انسان حاكم مى شوند و زمام 


ايان او رادو دسة مى كبرلك: 


اين همان جيزى است كه از آن به "هوا يرستى "تعبير مى كنند كه از تمام انواع بت يرستى خطرناكتر است.بلكه بت برستى نيز 
ال ريق كاه 
بى جهت نيست كه يبامبر كرامى اسلام ص بت"هوى "را برترين و بدترين بتها شمرده است در آنجا كه مى فرمايد: 

:. :. 
ما تحت ظل السماء من اله يعبد من دون الله اعظم عند الله من هوى متبع: "در زير آسمان هيج بتى بزركتر در نزد خدا از هوى 
و هوسى كه از آن ييروى كنند وجود ندارد"! (0). 


ودر حديث ديكرى از بعضى يبشوايان اسلام مى خوانيم: 


ابغض الهعبك على وج الارقن الهوىة "ميغوضترين و متقورترية بى كة در زميق برسدشن شله اسكنيت عوى است ١!"‏ واكر 


مى كويد: 


٠١7: ص‎ 


.1817 ص‎ ١ تفسير"در المنثور"در ذيل آيه مورد بحث به نقل از تفسير الميزان ج‎ )١ -١ 


وَ لا- نْطِعْ مَنْ أَعْفَلدا قَلبَهُ عَنْ ذْكرذا] وَ انب لاه :"از كسى كه قلب او را غافل از ياد خود كرده ايم و يبرو هواى خويش است 
اطاعت مكن "(كهف آيه 18). 


د 
مرو حك هر رربت اديه اوري اين اماج ترا ري : فلا يَضِ للد ل عل ازيل با لع ل 


0 2 حَ 20 ح 1د كر دلاء > و‎ 5 ٠. 
از سوى سوم هوايرستى بدترين كمراهى استءقرآان مى كويد: وَ مَنْ أضل مِمّن اتبع هَروَاةُ بغثر هرد مِنّ الله : جه كسى‎ 
:)0+ كمراهتر است: ال آن كس كه ازاهوائ نفين خويكن بيروى: هن كتذ و«هدايت الهئ ثيافته است"(قضصض_ آنه‎ 


ل ل ل ل 
فاخكم بَيِنَ ال.اس بِالْحَقَ ولا تع الَو بد لَك عَنْ سيل الله :"در ميان مردم به حق داورى كن و بيرو هوى مباش كه تو را 
سهد اكعرامس كد ف ا 


: : 3 حَ : : ا نولعيو قن لل في 
از سوى ينجم هوايرستى مانع عدالت وداد كرى استءجنان كه در قرآن مى خوانيم: فلا تَتبعُوا الهَوى أن تك ذالوا :. يبرو هوى 
مانع اجراى عدالت شما نككردد "(نساء-8؟1). 


بالآخره اكر نظام آسمان و زمين بر محور هوى و هوس مردم بكتردد فساد سرتاسر يهنه هستى را خواهد كرفت: وَ لو انب الحق 
“فلا )درت ةن ملالل ة ماف ل م عام عر الك ان 8 ا 1 : 
أَهْبَاءَهُمْ لَفَسَدَتِ السَلاوَاتٌ وَ الْأَرْض و مَنْ فِيهنَ :'"اكر حق از هوى و هوس آنها بيروى كند آسمانها و زمين و تمام كسانى كه 
ذو آتها هستتد فاسد مى شؤئن "(مؤمتون أيه 1/). 

در روايات اسلامى نيز تعبيرات تكان دهنده اى در اين زمينه به جشم مى خورد: 

در روايتى از على ع مى خوانيم 

الشقى من انخدع لهواه و غروره : 


٠١5: ص‎ 


"نبت كس :است كه افريب هوق وغرور خويش رااكورد "3ه 
در حديث ديكرى از همان حضرت مى خوانيم كه:"هوايرستى دشمن عقل است 


سف 


و نيز مى خوانيم: "هوايرستى اساس تمام رنجها است 


افا 


و همان حضرت مى فرمايد: "هركز نه دين با هوايرستى جمع مى شود و نه عقل" 
(لادين مع هوى) 

اذ 

(و لا عقل مع هوى) 


ره 


خلا-صه آنجا كه هوايرستى است نه ياى دين در ميان است و نه ياى عقلءدر آنجا جيزى جز بدبختى و رنج و بلا نيست.در 
آنجا جز بيجا ركّى و شقاوت و فساد نخواهد بود. 


رويدادهاى زندكى ما و تجربيات تلخى كه در دوران عمر در مورد خويش و ديكران ديده ايم شاهد زنده تمام نكته هايى 


است كه در آيات و روايات فوق در زمينه هوايرستى وارد شده است. 
افرادى را مى بينيم كه جوب يكك ساعت هوايرستى را تا آخر عمر مى خورند!. 


جوانانى را سراغ داريم كه براثر يبيروى از هوى جنان در دام اعتيادهاى خطرناكك و انحرافات جنسى و اخلاقى كرفتار شده اند 


كه تبديل به موجودى زبونء ناتوان و بى ارزش كرديدهءو تمام نيروها و سرمايه هاى خويش را از كف دادند. 


در تاريخ معاصر و كذشته به نام كسانى برخورد مى كنيم كه به خاطر هوا- يرستيشان هزاران و كاه ميليونها انسان بى كناه را 


به خاكك و خون كشيده اند و نام ننككينشان تا ابد به زشتى برده مى شود. 
ص ١٠١86:‏ 


8 نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 
.180 غرر الحكم جمله‎ )1 -١ 
.٠١68 غرر الحكم جمله‎ )” -" 
. ٠١0 غرر الحكم جمله‎ )5 -* 
.٠١0ع١ ه- ©) غرر الحكم جمله‎ 


ايق اصل اننا بذ ست حت «الشمتدان وغايدان برسابقه ان عمحون "بلعم باهووا "نل اثر يروف از هواى نفس جنان از اوج 
عظمت انسانيت سقوط كردند كه قرآن مثل آنها را به سكك بليدى مى زند كه همواره يارس مى كند (آيه 19/8 سوره اعراف). 


بنا بر اين جاى تعجب نيست كه "ييامبر "ص و"امير مؤمنان" ع مى فرمايند: 


"خطرناكترين يرتكاهى كه بر سر راه سعادت شما قرار كرفته هوايرستى و آرزوهاى دور و دراز است جرا كه ييروى از هوى 


شما را از حق باز مى دارد و آرزوهاى دراز آخرت را به دست فراموشى مى سيارد" 
(ان اخوف ما اخاف عليكم اثنان اتباع الهوى و طول الامل اما اتباع الهوى فيصد عن الحق و اما طول الامل فينسى الآخره) 


لل 


تعبيراتى كه در نقطه مقابل يعنى تركك هوى برستى در آيات و روايات وارد شده نيز عمق اين مساله را از ديدكاه اسلام روشن 
5 2 5 .ا لل لا ٍ ل ؟ - 
مى سازدءتا آنجا كه كليد بهشت را ترس از خدا و مبارزه با هواى نفس مى شمرد: و أما مَنْ خاف مَقَامَ رَيْهِ وَ نَهَى النّفْسَ عن 
, لاع مم :: لا 5 2 : ا 
الهَوى فَإِنَ الْجَنّهَ هِى الْمَأُوى :"اما كسى كه از مقام يرورد كار بترسد و نفس خويش را از هوايرستى نهى كند بهشت جايكاه او 


ابت" (سووه تازغات آنه +2 
على ع مى فرمايد:"شجاعترين مردم كسى است كه بر هواى خويش بيروز شود" 
(اشجع الناس من غلب هواه) 


شف 


در حالاات دوستان حق و اولياى يرورد كار و علما و بزركان داستانهاى زيادى نقل شده كه بر اثر تركك هوايرستى به مقامات 


بلندى نائل شدند كه از طرق عادى غير ممكن بود. 


.87 ص 18/ا(ذيل ماده هوى)و نهج البلاغه خطبه 78 و‎ ١ "سفينه البحار"ج‎ )١-١ 
صفحه 284(ماده شجع).‎ ١ ؟7) سفينه البحار جلد‎ -١ 


؟-جرا از جهاربايان كمراهتر؟! 


در آيات فوق براى منعكس كردن اهميت مطلبءنخست مى فرمايد:آنها كه معبودشان هواى نفسشان است همجون 
جهاريايانند,بعد از آن ترقى كرده واضافه مى كند:بلكه از آنها كمراهترند! شبيه اين تعبير در آيه ١0/7‏ سوره اعراف نيز آمده 
است كه درباره دوزخيانى كه به حكم استفاده نكردن از كوش و جشم و عقل خودءبه جنان سرنوشتى كرفتار مى شوند» مى 
تيناد أرجك لكام تون 4ع أن ""آنينا مسرن وار بارافعة بلك كبر زمر كرحو قر لعور بورد انها الجعالا رو شيع 
استء.ولى مفسران تهات جالبى روى اين مساله كرده اند كه با تحليل و اضافاتى مى توان جنين كفت: 


١-اكر‏ جهاريايان»جيزى نمى فهمند و كوش شنوا و جشم بينايى ندارند» دليلش عدم استعداد آنها استءاما از آنها بييجاره تر 
الباتى اليك كه بيه هبه سما دقها فو رسكو و فيقعه اكد 1 قل كد ا بةااو اسمن جاده عد هى عر اتن انبا رتسو خلقة الله 
در زمين كردد»ولى كارش به جايى مى رسد كه تا سر حد يكك جهاريا سقوط مى كندءتمام شايستكيهاى خود را به هدر 
دادهءو از اوج مسجود بودن فرشتكان به حضيض نكبت بار شياطين سقوط مى كندءاين راستى دردناكك است و كمراهى 
آشكار. 


١-جهاريايان‏ تقريبا حساب و كتابى ندارند و مشمول مجازاتهاى الهى نيستند در حالى كه آدميان كمراه بايد بار تمام اعمال 


خود را بر دوش كشند و كيفر اعمال خويش را بى كم و كاست ببينند. 


“ا-جهاريايان براى انسانها خدمات زيادى دارند و كارهاى مختلفى انجام مى دهندءاما انسانهاى طاغى و ياغى خدمتى كه نمى 


١٠١17: ص‎ 


#-جهاربايان خطرى براى كسى ندارند و اكر هم داشته باشند»خطرشان محدود است اما اى واى از انسان بى ايمان مستكبر 
فوئ برشنت: كه كاوا كشن سكن | روش فى كلدك كه متليوتها نفر دن وخا كستو هي شويد. 


ه-جهاريايان اكر قانون و برنامه اى ندارندءولى مسيرى كه آفرينش را در شكل "غرائز'" براى آنان تعيين كرده است بيروى مى 


و هوى و هوسهاى خود را حاكم بر همه جيز مى شمرد. 


#-جهاريايان هركز براى كارهاى خود توجيه كرى ندارندءاكر خلاافى كنند خلاءف است واككر راه خود را بروند»كه مى 
روندءهمانست كه هست اما يكك انسان خود خواه خونخوار هوى برست بسيار مى شود كه تمام جنايات خود را آن جنان 
توجيه مى كند كه كويى دارد وظائف الهى و انسانى خويش را انجام مى دهد! و به اين ترتيب هيج موجودى خطرناكتر و 
وبابارتر از بك اسان عوئ- 'إرست)نى دان وس ركفن نبستهو به:همين دليل دن يه ؟؟ سوه انفال:عنوان "شر الدذؤاب" 


(بدترين جنبند كان )به او داده شده استعو جه عنوان مناسبى؟ د 


١١8: ص‎ 


[سوره الفرقان :)١80(‏ آيات 58 قا +4] 


اشاره 

ألم ئَرَ إلا ربك كبِفَ مد أ لطن وَ لو © الجا نكل شعي نر نار ب لد ذا قيضا يسبيراً (69) و هُوَ 
ل م 04 ره سلاتاً وَ جعل آلنها الى لكاو عه الى أوفيل لياع بنرا بين تيد خم ولام 
لكلا أ ورا 00 إلعين ب أده هاو لني ري 8/3 وَ أَنايسي كثيراً (دع) وَ لَقَد ص وَفنة يتنه لِيذَّكرُوا قبا كد 
لناس إلا حقُورا (.) 


نر حجمه: 


ه؟-آيا نديدى جككونه يرورد كارت سايه را كسترده؟و اككر مى خواست آن را ساكن قرار ميداد»سيس خورشيد را بر وجود آن 


دليل قرار داديم. 


٠١9: ص‎ 


لاو كسى است كه شب را براى شما لباس قرار داد و روز را مايه حركت وحيات! 58و او كسى است كه بادها را 


بشارتكرانى بيش از رحمتش فرستاد و از آسمان آبى ياكك كننده نازل كرديم. 


9عتا به وسيله آن سرزمين مرده را زنده كنيمءو آن را براى نوشيدن در اختيار مخلوقاتى كه آفريده ايم-جهاريايان و انسانهاى 
بسيار-بككذاريم. 


١ذ-مااين‏ آيات را به صورتهاى كوناكون در ميان آنها قرار داديم تا متذكر شوند ولى بيشتر مردم جز انكار و كفر كارى 


نكردند. 


آنها ما را به خالقمان آشناتر و نزديكتر مى سازد و با توجه به اينكه در آيات كذشته كفتكوهاى فراوانى با مشركان بود ييوند 


و ارتباط اين آيات با كذشته روشن مى شود. 


فواين آبات سكن ال'نفمتت "سايشها "و سوس الراك وير كات "فتن" و "عوابهو البتراحت و ووشتاي رووق ورين 
بادها"و"نزول باران"و"زنده شدن زمينهاى مرده"و"سيراب شدن"جهاريايان و انسانها است. 
نخست مى كويد:"آيا نديدى جكونه يرورد كارت سايه را كسترده است"؟ ( أ لَمْ ثَرَ إل رَبك كيف مد الظل ). 


َه 8 -ه لا 2 52-2 2 
"واكردمن عنواسك أن واساكن قرازهى ذاك"(ساية اق عميشكن وجاوداق) 5 أو كاة لجهلة ناكا ). 


بدون شك ابن قسمث از آيه اشاره اى است به اهميت نعمت سايه هائ كسترده و متح ركف سايه هابى كه يكك ثواخت باقى 
نمى ماند بلكه در حركت است و نقل مكان مى دهدءولى در اينكه منظور ازاين سايه كدام يكك از سايه ها است در ميان 


١٠١: ص‎ 


كفتكو است:جمعى مى كويند اين سايه كشيده و كسترده همان سايه اى است كه بعد از طلوع فجر و قبل از طلوع آفتاب بر 
مى شود و به هنكام طلوع آفتاب روشنايى جايكزين آن مى كردد. 


بعضى ديكر كفته اند منظور تمام سايه شب است كه از لحظه غروب شروع مى شود و به لحظه طلوع آفتاب منتهى مى 
كرددءزيرا مى دانيم شب در حقيقت سايه نيمكره زمين است كه در برابر آفتاب قرار كرفته.سايه اى است مخروطى كه در 
طرف مقابل در فضا كسترده مى شود واين سايه مخروطى دائما در حركت است و با طلوع آفتاب در يكك منطقه يايان مى 
كيرد و در منطقه ديكر تشكيل مى شود. 


بعضى نيز كفته اند منظور سايه اى است كه بعد از ظهر براى اجسام بيدا مى شود و تدريجا كشيده تر و كسترده تر مى كردد. 


البته اكر جمله هاى بعد نبود ما از اين جمله معنى وسيعى مى فهميديم كه تمام سايه هاى كسترده را در برمى كرفت ولى ساير 


قزائق كاه دنال أن آمذه تشقان مى :ده كه نفس اول اهمه مناستن اسع 


زيرا به دنبال آن مى فرمايد"سيس خورشيد را بر وجود اين سايه كسترده دليل قرار داديم "( ثم جَعَلْنَا المَّمْسَ عَلَيه ديلا ). 


اشاره به اينكه اكر آفتاب نبود مفهوم سايه روشن نمى شدءاصولا سايه از يرتو آفتاب به وجود مى آيدءزيرا"'سايه "'معمولا به 


نباشد بتابد و در طرف مقابل سايه آشكار شودءبنا بر اين نه فقط طبق قانون تعرف الاشياء باضدادها سايه را با نور بايد تشخيص 


داد بلكه وجود آن نيز از بركت نور است. 


وو 


2 


مى دانيم هنكامى كه خورشيد طلوع مى كند تدريجا سايه ها برجيده مى شود تا به هنكام ظهر كه در بعضى از مناطق سايه به 
كلى معدوم مى شودءزيرا آفتاب درست بالاى سر هر موجودى قرار مى كيردءو در ديكر مناطق به حد اقل خود مى رسدءو به 
اين ترتيب سايه ها نه يكك دفعه ظاهر مى كردندءو نه يكك دفعه برجيده مى شوندءو اين خود يكى از حكمتهاى يروردكار 
استءجرا كه اككر انتقال از نور به ظلمت و بالعكس ناكهانى صورت مى كرفت براى همه موجودات زيان آور بودءاما اين نظام 


تدريجى در اين حالت انتقالى جنان است كه بيشترين فائده را براى موجودات دارد بى آنكه ضررى داشته باشد. 


تعبير به يسيرا اشاره به جمع شدن تدريجى سايه استءو يا اشاره به اينكه نظام ويزه نور و ظلمت در برابر قدرت يروردكار جيز 
ساده و آسانى است.و كلمه "الينا "نيز تاكيد بر همين قدرت الهى است. 


به هر حال جاى ترديد نيست همانككونه كه انسان در زندكى خود نياز به تابش "نور"دارد براى تعديل و جلوكيرى از زمانهاى 
شدت نورءنياز به "سايه "دارد»تابش نور يكك نواخت زندكى را مختل مى كندءهمانكونه كه سايه يكك نواخت و ساكن.م ركبار 


امنت: 

در صورت اول همه موجودات زنده مى سوزند و در صورت دوم همه منجمد مى شوند اين نظام متناوب "نور "و "سايه "است 
كه زندكى را براى انسان ممكن و كوارا ساخته. 

ل 00 
رَبك إِنْ جَعَلَ الله عَلَيكمٌ اللَيِلَ سَرْمَداً إل يَؤْم ايليا 0 غير الله يَأتيكم بضلا 2 افقو 1 يكو 


١١7: ص‎ 


انين شرويل "(قضصن -/: 


- 
أ 


٠ 00‏ 2 ل 000 9 هر 5 لس ل ِ 9 َ 2 رم لا 
و بلافاصله مى افزايد: كُلْ أ ريثم إنْ حَعلَ اللَهُ يكم الَهَارَ سَرْمداً إلا يوم الْقِلامَهِ مَنْ إله عَهِ الله َأتيكم ييل َسَكتُونَ فيه أ كلا 
نِصدَرُونَ :"بكو هر كاه خداوند روز را جاويدان تا روز قيامت قرار مى داد كدام معبود غير الله بود كه براى شما شبى آورد كه 


در آن آرام بكيريدء آنا ثمى م (قصص .)0/١-‏ 


ع ليو .. 3 : 5 3 03 جح 4 2 - 5 شد ةمه د الس و تلات 
و بياسائيد و هم از فضل او براى تحصيل معاش استفاده كنيد شايد شكر كزارى نمائيد وَ مِنْ رَحْمَتِهِ جَعَل لكمٌ اللثل وَ النْهَارَ 
6 ك2 | فيه وَ لتم امن فضيلة و لعلكة 300 كدونٌ 3 0 


ووبه همي" دليل قرآن يكى از : نعمتهاى , بهشتي وإظل ممدود'(سابه © كُسترده)مى شمرد كه نه نور خيره كننده و : 0-0 آور 
است و نه تاريكى وحشت آفرين. 


*#* بعد از ذكر نعمت سايه هاءبه شرح دو نعمت ديكر كه كاملا متناسب با آن است يرداخته و كوشه ديككرى از اسرار نظام 
عسي زا كه وانكر :وجو كن انيت روسن م اسار دا :فومانه "او كنك اسك كداشي زا يراق شما لبامن قران ذاه" 590 


الى جَعلَ لم الليلَ لاسا ). 


نجه تخي جاو الى "اننا لباس قرار داد"...اين يرده ظلمانى نه تنها انسانها كه تمام موجودات روى زمين را در خود 
مستور مى سازد و آنها را همجون لباس»محفوظ مى دارد و همجون يوششى كه انسان به هنكام خواب براى ايجاد تاريكى و 


استراحت از آن استفاده مى كندءاو را در برمى كيرد. 


١١7١: ص‎ 


بعد اشاره به نعمت خواب مى كند:"او خواب را براى شما مايه راحت قرار داد" وَ النّوْمَ ياتا ). 


كاك "در العت :اذ مادم سعك لبون وقت)به معنى قطع نمودن است» سيس به معنى تعطيل كردن كار به منظور استراحت 
آمدهءو اينكه "روز شنبه" را در لغت عرب "يوم السبت"مى نامند به خاطر آنست كه نامككذارى آن از برنامه يهود كرفته شده 


جرا كه روز شنبه»روز تعطيلى آنها بود. 


در حقيقت اين تعبير اشاره اى به تعطيل تمام فعاليتهاى جسمانى به هنكام خواب استءزيرا مى دانيم در موقع خواب»قسمت 
مهمى از كارهاى بدن به كلى تعطيل مى شوندءو قسمت ديكر همجون كار قلب و دستككاه تنفس.برنامه عادى خود را بسيار 


كم كرده و به صورت آرامتر ادامه مى دهند تا رفع خستككى و تجديد قوا شود. 


خواب به موقع و به اندازه.تجديد كننده تمام نيروهاى بدناست و نشاط آفرين و مايه قدرت.و بهترين وسيله براى آرامش 


اعصاب استءبه عكس ء.قطع خواب مخصوصا براى يكك مدت طولانى»بسيار زيانبار و حتى مركك آفرين است و به همين دليل 
يكى از مهمترين شكنجه ها براى شكنجه كران قطع برنامه خواب است كه مقاومت انسان را به سرعت در هم مى شكند. 


در يايان آيه به نعمت"روز"اشاره كردهءمى فرمايد:"و خداوند روز را مايه حركت و حيات فرعا لك عه الها شور 


واه "لشوز "دان اصِيل ال نشتر يه معقق كرد ةدر مقائل يعيدن ات اين تعر ممكن: اسك اشاودييه كسترش روح به هنكام 


بيدارى در سراسر بدن باشد كه بى شباهت به زنده شدن بعد از مركك نيستءو يا اشاره به كسترش انسانها در صحنه اجتماع و 


در حديثى از ييامبر كرامى اسلام ص مى خوانيم كه همه روز صبحكاهان 


١1١: ص‎ 


0 
الحمد لله الذى احيانا بعد .ما اماتنا و اليه النشور؛ "ستايش مخصوض خنداوتدى اسث كه ما را بعد از مرك زئده كرد وصيات 


نوين بخشيدء و سرانجام به سوى او محشور خواهيم شد" (1). 
و براستى روشنايى روز از نظر روح و جسم انسان»حركت آفرين است همانكونه كه تاريكى»خواب آور و آرامبخش است. 


در جهان طبيعت نيز به هنكام درخشش اولين اشعه خورشيد جنب و جوش عظيمى همه موجودات زنده را فرا مى 
كيرد»رستاخيزى در ميان آنها برريا مى شود و هر يكك به دنبال برنامه خويش به حركت در مى آيند»و حتى كياهان نيز در برابر 
نور به سرعت تنفس و تغذيه ورشد و نمو مى كنندءدر حالى كه با غروب آفتاب كويى شيبور خاموشى در سراسر جهان 
طبيعت زده مى شودءيرند كان به لا-نه ها بازمى كردند و موجودات زنده به استراحت و خواب مى يردازند»حتى كياهان در 
نوعى خواب فرو مى روند. 

*** بعد از بيان اين مواهب عظيم كه از اساسى ترين يايه هاى زندكى انسانها است به موهبت بسيار مهم ديككرى يرداخته مى 


فرعائل؟"او كس اسيك كفايادها وا بقار تكراق بيقن اذ رعمدض ترستاديو ان اسمان ا ياكك كندده نازل كرديم" ( وَ هُوَ 
الذى أفعل البلاع براق بذى وحمنوو انزلا وق القللار 8غ طهورا ): 


نقش بادها به عنوان بيش قراولا-ن نزول رحمت الهى بر كسى يوشيده نيست جرا كه اكر آنها نبودند هركز قطره بارانى بر 
سرزمين خشكى نمى باريد»درست است كه تابش آفتاب»آب درياها را تبخير كرده به بالا مى فرستد و تراكم اين بخارها در 
قشر سرد بالاى هوا تشكيل ابرهاى باران زا مى دهدءولى اكر بادها اين ابرهاى ير بار را از بالاى اقيانوسها به سوى زمينها 
خشكك نرانندءبار ديكر ابرها 


١١0: ص‎ 


.6880 تفسير قرطبى جلد /ا صفحه‎ )١ -١ 


تبديل به باران مى ككردد و در همان دريا فرو مى ريزد. 


خلاصه وجود اين مبشران رحمت كه به طور دائم در سرتاسر زمين در حركتند سبب آبيارى خشكيهاى روى زمين و نزول 


باران حياتبخش و تشكيل رودها و جشمه ها و جاههاى ير آب و يرورش انواع كياهان مى كردد. 


هميشه قسمتى از اين بادها كه در بيشابيش توده هاى ابر در ح ركتند و آميخته با رطوبت ملايمى هستندنسيم دل انكيزى ايجاد 
مى كنند كه از درون آن بوى باران به مشام مى رسدءاينان همجون بشارت دهنده اى هستند كه از قدوم مسافر عزيزى خبر مى 


دهك. 


تعبير به "رياح "(بادها)به صورت جمع شايد اشاره به انواع مختلف آنها باشد كه بعضى شمالى»بعضى جنوبى»بعضى از شرق به 


غربءو بعضى از غرب به شرق مى وزدءو طبعا سبب كسترش ابرها در كل مناطق روى زمين مى شود (1). 


قابل توجه اينكه در اينجا"ماء "(آب)توصيف به "طهور"شده است كه صيغه مبالغه از طهارت و ياكيزكى استءو به خاطر 
همين معنى مفهوم آن ياك بودن و ياكك كردن است.يعنى آب هم ذاتا ياكك است و هم اشياء آلوده را ياكك مى كند اما غير 
ال امعساوف ازااشياف اكتدنولى هر كر تع تراتدد الوذوان وا با كف كتين 


و به هر حال آب علاوه بر خاصيت حياتبخشى»خاصيت فوق العاده مهم ياكك كننده را داردءا كر آب نبود در يكك روز سر تا 
سر جسم و جان و زندكى ما كثيف و آلوده مى شدء كرجه آب معمولا ميكرب كش نيست ولى به خاطر خاصيت حلال بودن 
فوق العاده اش انواع ميكربها را مى تواند در خود حل كند و بشويد واز بين ببردءو ازاين نظر كمكك بسيار مؤثرى به سلامت 
انسان و مبارزه با انواع بيماريها 


١١8: ص‎ 


)١- ١‏ بايد توجه داشت كه"بشرا"به سكون شين مخفف "بشرا "ابه ضم شين) جمع "بشو ر "ابر وزن قبول)به معنى مبشر و 


بشارت دهنده استثت. 


من كله 


بعلاسوه مى دانيم ياكيزه كردن روح از آلودكيها به وسيله غسل و وضو نيز با آب انجام مى كيرد يس اين مايع حياتبخش هم 


ياك كننده روح است وهم جسم. 


امااين خاصيت ياكك كننده بودن با تمام اهميتى كه دارد در درجه دوم قرار داده شدهءلذا در آيه بعد اضافه مى 


كند"هدف ما از نزول باران اين است كه سرزمين مرده را به وسيله آن زنده كنيم"( لِنَحْيىَ به بَلْدَهُ ميا ) (1). 
و نيز"اين آب حياتبخش را براى نوشيدن در اختيار مخلوقانى كه آفريده ايم: 
0000 عن و قيع لل ير عن م رغم راش + 
جهاريايان و انسانهاى بسيارءبكذاريم ( وَ نشقيَه مِمَا خلقنا أنعاما و أناسِىّ كثيرا ). 
در اينجا جند نكته قابل توجه است: 


١-در‏ اين آيه سخن از جهاريايان و انسانهاى بسيار به ميان آمدهءهر جند تمام حيوانات و انسانها از آب باران استفاده مى كنند. 


اين به خاطر آن است كه اشاره به بيابانكردان و جادرنشينانى كند كه مطلقا آبى در اختيار ندارند و به طور مستقيم از آب 
باران استفاده مى كنندءاين نعمت بزركك براى آنها محسوستر استءهنكامى كه قطعه ابرى در آسمان ظاهر مى شود؛ ركبارى 
مى زند و كودالها يراز آب زلال باران مى شود حيواناتشان سيراب و خودشان نيز از آن مى نوشند»جنبش حيات و زندكى را 


در وجود خود و جهاريايانشان به خوبى احساس مى كنند. 


؟جمله "نسقيه "از ماده "اسقاء "استءو تفاوت آن با "سقى "»جنان كه 
ص ١١17:‏ 


)١ -١‏ بايد توجه داشت كه "بلده"در اينجا به معنى بيابان و صحرا استءو با اينكه اين لفظ مؤنث است صفت آن كه"ميتا"مى 


باشد به صورت مذكر آمله به خاطر اينكه به معنى مكان است و مكان مذكر مى باشد. 


راغب در مفردات و بعضى ديكر از مفسران كفته اندءا, ين است كه اسقاء به معنى آماده ساختن اجدوو دن اخفار كدارةن است 
كه هر موقع انسان اراده كند از آن بنوشد,در حالى كه ماده' 0 به معنى آن است كه ظرف آب را به دست كسى بدهندءتا 


بنوشد و به تعبير ديكر اسقاء معنى وسيعتر و كسترده ترى دارد. 


تدان" لسضيظ سفن المزكهات دنه نماك سوه متياررا ان ركف القبان اا تعد ا لمق و ان 
د وكا يوشتلة زه قلط نع ند يها رباباذ على تعر شه داش و تا تجاريا بالبجاة لكر ناف نسي تراند ]ار انها 
تغذيه كند. 


*-مطرح كردن مساله حيات بخشى آب بعد از مساله ياكسازى ممكن است اشاره به ارتباط نزديكك اين دو با هم باشد(درباره 


اثرات حياتبخش آب به طور مشروح در جلد ١7‏ ذيل ايه "٠‏ سوره انبياء بحث كرده ايم). 


*#** در آخرين آيه مورد بحث اشاره به"قرآن"كرده.مى كويد:"مااين آيات رابه صورتهاى كوناكون و مؤثر در ميان آنها 
ل ال ل 0 7 برورد كال بى برندءاما بسيارى از مردم جز انكار و كفر كارى در برابر آن نشان 
ندادند"( و صَفاة بينم يتنَهُْ ليذ كرُوا كَأَبلا 8 أَكترُ الناس إلا كقُوراً ). 


كرجه بسيارى از مفسرانءمانند مرحوم طبرسى و شيخ طوسى در تبيان و علامه طباطبائى در الميزان و بعضى ديكر,ضمير در 
جمله "'صرفناه"را به باران بازكردانده اند كه مفهومش جنين مى شود ما قطرات باران را در جهات مختلف روى زمين و مناطق 
كوناكون مى فرستيم و آن را در ميان انسانها تقسيم مى كنيم تا متذكر اين نعمت بزركك خدا بشوند» ولى حق اين است كه 


اين ضمير به قرآن و آيات آن باز مى كردد جرا كه اين تعبير(به صورت فعل ماضى و مضارع)در ده 


١18: ص‎ 


مورد از قرآن مجيد آمده كهدر 9 مورد صريحا به آيات قرآن و بيانات آن باز مى كرددءو در موارد متعددى 
جمله"ليذكروا"يا مانند آن»يشت سر آن قرار كرفتهءبنا براين بسيار بعيد به نظر مى رسد كه در اين يكك موردءاين تعبير» مفهوم 


ديكرى داشته باشد. 


اصولا ماده "تصريف "كه به معنى تغيير دادن و دك ركون ساختن است تناسب جندانى با نزول آب باران ندارد»در حالى كه با 
آيات قرآن كه در لباسهاى مختلفء كاه به صورت وعد و كاهى به صورت وعيد»كاه به صورت امر و كاهى به صورت نهى و 


كاه به صورت سركذشت يبشينيان مى آيد مناسبتر است. 


[سوره الفرقان :)١0(‏ آيات ١ل‏ تا 04] 
اشاره 


َو ندا عا فى كل زه ديرا ( 01 95 ملم الكافرين و لدم به جقادا كبيرا (01) و ُو لذ مَرَحَ الْبِخْرَيْن هذا عَذْبٌ 
و 1 


اث وإ1 يلخ الاج و جكل يتلل برشاو ججرا يورا 90د هوي حلق ين ا بتر فِجَعلَهُ تحبا و صدهراً وَ كان 
5 لا لاء لاله 7 1 
رَبُكك قَدِيرأً (06) وَ يَعْبَدُونَ مِنْ دُونٍ لله ا لا يْفَعهُعْ وَ لا يَضُدّهُمْ وَ كان الكافِرٌ عَللِإ رَبّهِ ظهيراً (0ه) 


ترجمه: 
١-واكر‏ مى خواستيم در هر شهر و ديارى ييامبرى مى فرستاديم. 
”ه-بنا بر اين از كافران اطاعت مكن و به وسيله قرآن با آنها جهاد بزركى بنما. 


“اهو او كسى است كه دو دريا را در كنار هم قرار داد يكى كوارا و شيرين و ديككرى شور و تلخ و در ميان آنها برزخى قرار 
داد تابا هم مخلوط نشوند(كويى هر يكك به ديكرى مى كويد)دور باش و نزديكك نيا! “هاو كسى است كه از آب انسانى را 


آفريك اووا سس وسبث قران د ادلو صل اوزوا از ابق ذو طريق كترش داد)ؤ يرورد كان ثو سموارة قاوز اسث. 


١٠١: ص‎ 


طريق كفر) كمكك كار يكديكرئد. 


تفسير: 
دو درياى آب شيرين و شور در كنار هم 


نخستين آيه مورد بحثءاشاره به عظمت مقام ييامبر ص است.مى فرمايد: 


"اكر ما مى خواستيم در هر شهر و ديارىءبيامبرى مى فرستاديم '(اما جنين نكرديم و مسئوليت هدايت جهانيان را بر دوش تو 
لماء لما عع ار 0000 
افكنديم)( وَ لؤ شئنا لبَعَثنا فى كل قَرْيَهِ نَذِيرا ). 


در واقع متادكرنه كد خذاو ددتطيق آنات كذشته-قدرت دارد دانه هاى باران حياتبخش رابه تمام سرزمينهاى مرده 
بفرستدءاين توانايى را نيز دارد كه وحى و نبوت را در هر شهر و ديارى بر قلب ييامبرى نازل كندءو براى هر امتى انذار كننده و 
بيم دهنده اى بفرستدءاما خداوند آنجه را شايسته تر است براى بند كان برمى كزيند»زيرا تمركز نبوت در وجود يكك فرد باعث 


وحدت و انسجام انسانها و جل وكيرى از هر كونه تفرقه و يراكندكّى مى شود. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه بعضى از مشركان در كنار بهانه هاى ديكر اين بهانه را نيز داشتند و مى كفتند آيا بهتر نبود نخدا 
در هر شهر و آبادى»يبامبرى مبعوث مى كرد؟ولى قرآن در ياسخ آنها مى كويد:خدا اكر مى خواست مى توانست جنين 
كندءاما قطعا صلاح امتها و ملتها اين يراكند كى نبود. 


به هر حال اين آيه هم دليلى است بر عظمت مقام ييامبر»و هم لزوم وحدت رهبرى و هم سنككين بودن بار مسئوليت او. 
+ به همين دليل در آيه بعد دو دستور مهم را كه دو برنامه اساسى يياميران 


١1 فين‎ 


باتكل على باق ري كاه حي روي سدور بور يار السام صن دمي رم 'بنا بر اين از كافران اطاعت مكن"( 
ل يع الكافرين ). 


در هيج قدم راه سازش با انحرافات آنها وا شن كر كذ سازشكارى با منحرفان»آ فت دعوت به سوى خدا است.در يرابر آنها 
محكم بايست و به اصلاح آنها بكوشءولى مراقب باش ابدا تسليم هوسها و خرافات آنها نشوى. 


واما دستور دوم اينكه "به وسيله قرآن با آنها جهاد بزركى كن"( و لْامِدْمُمْ به هادا ا 


جهادى بزركك به عظمت رسالتتءو به عظمت جهاد تمام ييامبران ييشين» جهادى كه تمام ابعاد روح و فكر مردم را در بر كيرد 


و جنبه هاى مادى و معنوى را شامل شود. 


بدون شكك منظور از جهاد در اين مورد جهاد فكرى و فرهنكى و تبليغاتى استءنه جهاد مسلحانه»جرا كه اين سوره مكى است 
و مى دانيم دستور جهاد مسلحانه در مكه نازل نشده بود. 


و به كفته مرحوم"طبرسى "در مجمع البيان اين آيه دليل روشنى است بر اينكه جهاد فكرى و تبليغاتى در براير وسوسه هاى 


كمراهان و دشمنان حق از بزركترين جهادها استءو حتى ممكن است حديث معروف ييامبر ص: 


جعنا من الجهاد الاصغر الى الجهاد الا-كبر: "مااز جهاد كوجكك به سوى جهاد بزركك بازكشتيم "اشاره به همين جهاد و 
عظمت كار دانشمندان و علما در تبليغ دين تاحتك ”* 


اين تعبير عظمت مقام قرآن را نيز بازكو مى كندءجرا كه وسيله اى است براى اين جهاد كبير»و سلاحى است برنده»كه قدرت 


عاو استللال وار عمق وا يسك ها قوق 'تطتويو و افدوك أمبدانها ات 


وسيله مؤثرى است به درخشندكى آفتاب و روشنايى روزءبه آرامبخشى يرده هاى شب.به حركت آفرينى بادهاءبه عظمت ابرها 


و به حياتبخشى قطره هاى 


١١١: ص‎ 


باران كه در آيات كذشته به آن اشاره رفته بود. 


*#** ويس از فاصله مختصرى.باز به استدلال بر عظمت خداوند از طريق بيان نعمتهاى او در نظام آفرينش مى يردازد»و به 
تناسب بيان نزول قطرات حياتبخش باران كه در آيات قبل كذشت اشاره به مخلوط نشدن آبهاى شيرين و شور كرده مى 

فرمايد: "أكون اسن كانووزدزيا رادو كنازوهم تزاززدادنيك كرارا و دتيرين واديكروع طون وتلكاو درمياك انها رخن 
اي ا لو ل ب يي ل '!(وَ هُوَ اذى مَرَج البخرَئْن 


عدت قات وذ ملع لاج و جَعلَ ب لل برها عفر ا مر 


"مرج "از ماده "مرج "(بر وزن فلج)به معنى مخلوط كردن وياارسال ورها نمودن است و در اينجا به معنى در كنار هم قرار 


كرفتن آب شيرين و شور است. 


"عذب "به معنى كوارا و ياكيزه و خنككءو "فرات "به معنى خوش طعم و خوشكوار استء "ملح "به معنى شورءو "اجاج "به معنى 
تلخ و كرم است(بنا بر اين ملح و اجاج نقطه مقابل عذب و فرات است). 


حول بت ا مقو "جنات كدسايقنا هم(ذيل آيه 5" همين سوره)اشاره كرديم جمله اى بوده است كه در ميان عرب به 
هنكامى كه با كسى روبرو مى شدند وازاو وحشت داشتند براى كرفتن امانءاين جمله را مى كفتندءيعنى "ما را معاف و در 


امان داريد و از ما دور باشيد". 


حجاب نامرئى»و حائل ناييدا 
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در ميان درياى شور و شيرين قرار مى كيرد و اجازه نمى دهد آنها با هم آميخته شوند. 


البته امروز ما اين را مى دانيم كه اين حجاب نامرئى همان "تفاوت درجه غلظت آب شور و شيرين "و به اصطلاح تفاوت"وزن 


مخصوص "آنها است كه سبب مى شود تا مدت مديدى به هم نياميزند. 


كرجه جمعى از مفسران براى ييدا كردن جنين دو دريايى در روى كره زمين به زحمت افتاده اند كه در كجا درياى آب 
شيرين در كنار آب شور قرار كرفته و مخلوط نمى شود.ولى اين مشكل نيز براى ما حل شده استءزيرا مى دانيم تمام رودخانه 
هاى عظيم آب شيرين كه به درياها مى ريزند در كنار ساحل»دريايى از آب شيرين تشكيل مى دهند و آبهاى شور را به عقب 
مى رانند و تا مدت زيادى اين وضع ادامه داردءو به خاطر تفاوت درجه غلظت آنها از آميخته شدن با يكديكر ابا دارند»و هر 
يكك به ديكرى "حجرا مهجورا"مى كويد! جالب اينكه بر اثر جزر و مد آب درياها كه در شبانه روز دو مرتبه براثر جاذبه ماه 
صورت مى كيرد سطح آب دريا به مقدار زيادى بالاو يائين مى رودءاين آبهاى شيرين كه دريايى را تشكيل داده اند در 
مصب همان رودخانه ها و نقاط اطراف آن در خشكى بيش مى روند و انسانها از زمانهاى قديم ازاين موضوع استفاده 
كردهءنهرهاى زيادى در اين كونه مناطق دريا كنده اند و زمينهاى فراوانى را زير كشت درختان برده اند كه وسيله آبيارى آنها 


همين آب شيرين است كه به وسيله جزر و مد بر مناطق وسيع كسترش مى يابد. 


هم اكنون در جنوب ايران شايد مليونها نخل وجود دارد كه ما قسمتى از آن را از نزديكك مشاهده كرده ايم كه تنها با همين 
وسيله آبيارى مى شوندءو در فاصله زيادى از ساحل دريا قرار كرفته اند»در سالهايى كه بارندكى كم و آب رودخانه هاى 


شوند زيرا به زراعت آنها لطمه مى زند. 
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ولى معمولا جنين يست ابم بت عطدف وفرات"كه در كنار آن آب "ملح و اجاج "قرار كرفتهءبه آن آميخته ثمى 


ناكفته بيدا است وجود علل طبيعى در اينكونه مسائل هركز از ارزش آنها نمى كاهد مكر طبيعت جيست؟جز فعل خدا و اراده 
و مشبت برورد كاراست كه اين خواض را به اين موجودات داده؟! جالب: ابنكه هنكامى كه انسان با هواييما از اين مناطق مى 
كذردءمنظره اين دو آب كه رنككهاى متفاوتى دارند و با هم آميخته نمى شوند به خوبى نمايان است كه انسان را به ياد اين 


نكته قرآنى مى اندازد. 


ضمنا قرار كرفق ابن آنه:ذن ميان آباتمربوط نه كفر و أيمان"ممكن است اشازهمو بيهن در انق ام تيز ناشد كه كاهى 


در يكك جامعه,در يكك شهرءو كاه حتى در يكك خانه افرادى با ايمان كه همجون آب عذب وفراتند در كنار افراد بى ايمان 
كه همجون آب ملح و اجاجندءبا دو طرز تفكرءدو نوع عقيدهءو دو نوع عمل ياكك و ناياكءقرار مى كير ندءبى آنكه بهم 


آميخته شوند. 


*#** در آيه بعد به مناسبت بحث نزول باران و همجنين درياهاى آب شور و شيرين كه در كنار هم قرار مى كيرند سخن از 


ارفك اسان انق دهان اروف كزين "و كين اسق كا ران ساف يا افيد دوقو انع كان يذ الا قر 


وبه راستى صورتكرى كردن در آب و جنين نقش بديعى را بر آب زدن دليل بر نهايت قدرت يروردكار استء.در حقيقت در 
آيات كذشته سخن از يرورش كياهان به وسيله باران در ميان بود و در اينجا سخن از مرحله عاليترى يعنى آفرينش انسان از 


آب در ميان ات 
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در اينكه منظور از آب در اينجا كدام آب است در ميان مفسران كفتكو است: 

جمعى معتقدند منظور از "'بشر"نخستين انسان يعنى آدم ع است جرا كه آفرينش او از"طين "'يعنى معجونى از آب و خاك 
بودءبعلاوه طبق بعضى از روايات اسلامى نخستين موجودى كه خدا آفريد آب بود وانسان رااز آن آب آفريد. 

نكره بودن "بشرا"(انسانى را)كواه اين معنى است. 

اما جمعى ديكر معتقدند كه منظور از "ماء "آب نطفه است كه همه انسانها به قدرت يرورد كار توسط آن به وجود مى آيندءو با 
آميزش نطفه مرد"اسير" كه در آب شناور است با"اوول"نطفه زن»نخستين جوانه حيات انسان يعنى اولين سلول زنده آدمى به 
وجود مى آيد. 

اكر انسان مراحل انعقاد نطفه را از آغاز نا يايان دوران جنينى تحت بررسى و مطالعه دقيق قرار دهد آن قدر آيات عظمت حق 


وقدرت آفري دكار را در آن مشاهده مى كند كه به تنهايى براى شناخت ذات ياكك او كافى است. 
كواه اين تفسير جمله اى است كه در ذيل آيه آمده و شرح آن را خواهيم داد ( فَجَعَلَهُ نَسَبأّوَ صهراً ). 


ازاين كذشته بدون شكك بيشترين قسمت وجود انسان را آب تشكيل مى دهد به طورى كه مى توان كفت ماده اصلى وجود 
هر انسانى آب است.و به همين دليل مقاومت انسان در برابر كمبود آب بسيار كم استء.در حالى كه انسان در برابر كمبود 


مواد غذايى مى تواند روزها وهفته ها مقاومت كند. 


البته اين احتمال نيز وجود دارد كه همه اين معانى در مفهوم آيه جمع باشد يعنى هم بشر نخستين از آب آفريده شدهءو هم 
ييدايش تمام افراد انسان از آب نطفه استءو هم آب مهمترين ماده ساختمان بدن انسان را تشكيل مى دهدءابى كه از ساده 


٠ 5 0.‏ 5 حخ . : 
ترين موجودات اين جهان محسوب مى شود حِككُونه مبدء ييدايش جنين 
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عاق شكرقق شاه أسة ابن دلبل زوش :قدارت اولأست 
به دنبال آفرينش انسان»سخن از كسترش نسلها به ميان آورده.مى كويد: 
"خداوتن اين السالة وا از دز شالعه كشركن :13 :شاخةه سب و ضير"( مفشعلة نسب واصهرا ). 


منظور از"نسب "ييوندى است كه در ميان انسانها از طريق زاد و ولد به وجود مى آيد.مانند ارتباط يدر و فرزند يا برادران به 
يكديكرءاما منظور از "صهر"كه در اصل به معنى "داماد"است.ييوندهايى است كه از اين طريق ميان دو طايفه بر قرار مى 
شود.مانند ييوند انسان با نزديكان همسرشءو اين دو»همان جيزى است كه فقهاء در مباحث نكاح از آن تعبير 


نه 5 عت 52 كنتك. 


در قرآن مجيد در سوره نساء به هفت مورداز محارم كداز طريق نسب به وجود مى آينداشاره 
شده(مادرءدختر»خواهر»عمه.خاله»دختر برادر و دختر خواهر)و به جهار مورد از موارد سبب و صهر(دختر همسرءمادر همسر 


البته در تفسير اين جمله نظرات ديكرى از سوى مفسران اظهار شده اما آنجه كفتيم روشنتر و قويتر از همه است. 


ا مله اننكه حم اتن "را بهامعتى قر ؤاتذان"سرةو "ضهر ابه مع فرزثدان دشتز واتسعه اتديسجر] كايبو تذهائ سين رون 


يدران حساب مى شود. نه روى مادران. 


ولى به طورى كه در تفسير نمونه جلد ؟ ذيل أيه ١‏ سوره آل عمران مشروحا كفته ايم اين يكك اشتباه بزركك است كه از 


ناحيه مادر است (براى توضيح بيشتر 
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به تفسير نمونه جلد "١‏ صفحه 727 مراجعه فرمائيد). 


قابل توجه اينكه حديث معروفى در اينجا داريم كه در كتب شيعه و اهل تسنئن نقل شده استءطبق اين حديث آيه فوق درباره 
ييامبر ص و على ع نازل شدهءجرا ييامبر ص دخترش فاطمه ع را به همسرى على ع در آورد و به اين ترتيب على ع هم يسر 


عموى ييامبر ص و هم همسر دخترش بودءو اب بق امش من * الما وعينهنا' ا 


اما همانكونه كه بارها كفته ايم اين كونه روايات بيان مصداقهاى روشن است و مانع از عموميت مفهوم آيه نيستءآيه هر 
كونه بيوندى را كه از طريق نسب و دامادى به وجود مى آيد شامل مى شود كه يكى از مصداقهاى روشنش ييوند على ع با 


ييامبر ص از دو جهت بود. 


- َ- - لا وس 2 2< 
در يايان آيه به عنوان تاكيد بر مسائل كذشته مى فرمايد:" يرورد كار تو همواره قادر بوده و هست'( و كان رَبكك قديرا ). 


260 * سرانجام در آخرين آيه مورد بحثءانحراف مش ركان را از اصل توحيدء از طريق مقايسه قدرت بتها با قدرت يروردكار 
لحو اي ا لطر م "آنها معبودهابى جز خدا مى يرستند كه نه سودى به آنها 


مى رساند و نه زيانى "(وَيَْبْدُونَ ين دُون الله 8 لا يتفعهَع وَل يَصُدمُعْ ). 


مسلم است تنها وجود سود و زيان نمى تواند معيار يرستش باشد.ولى قرآن با اين تعبير بيانكر اين نكته است كه آنها هيج بهانه 


ودر يايان ابه اضافه مى كند: '"كافران در برابر يرورد كارشان(در طريق 


١1: ص‎ 


كفر)به يكديكر كمكك مى كنند"( وَ كان الْكافرٌ عَللِ رَيّهِ ظهِيراً ). 
آنها ملم مسير انحرافيشان تنها نيستندءو بطور قاطعى يكديكر را تقويت مى نمايندءنيروهايى را كه مى بايست در 


مسير"الله "بسيج كنندءبر ضد آئين خدا و ييامبرش و مؤمنان راستين بسيج مى نمايند. 


واكر مى بينيم بعضى از مفسرانء "كافر "را در اينجا منحصرا به"ابو جهل " تفسير كرده اند از باب ذكر مصداق واضح استءو 
كّرنه كافر در همه جا معنى وسيعى دارد كه همه كفار را شامل مى شود. 


اشاره 
أ-وحدت رهبرى 


در نخستين آيه مورد بحث اين سخن يروردكار را خوانديم كه"اككر مى خواستيم در هر شهر و ديارىءبيامبرى انذار كننده 

مبعوث مى كرديم ولى جنين نكرديم. 

اين مسلما به خاطر آنست كه ييامبران رهبران امتها هستند و مى دانيم تفرقه در مساله رهبرى موجب تضعيف هر امت و ملت 

است»مخصوصا در آنجا كه سخن از خاتميت در ميان است و بايد رهبرى تا يايان جهان تداوم يابد اهميت تمركز و وحدت 

رهبر واحد مى تواند تمام نيروها را متحد سازدءو به آنها انسجام و وحدت برنامه دهدءو در حقيقت مساله وحدت 

رهبرىءانعكاسى است از حقيقت توحيد در اجتماع انسانى كه نقطه مقابل آن يكك نوع شركك و تفرقه و نفاق است. 
م 


واكر در آيه ؟" سوره فاطر مى خوانيم وَ إِنْ مِنْ أَمَّهِ إلا حلا فيها نَذِيرٌ : 


"هر امتى اميق اتذار كتقدة داشته "هيج كونه منافاتى با بحث فوق ندارد» زيرا سخن ازامت استبنه از اهل هر شهر و هر 


ديار. 
از مقام بيامبران كه بككذريم در رده هاى يائين تر رهبرى نيز همين اصل 


1 


حاكم استءو ملتهايى كه از نظر رهبرى كرفتار تجزيه شده اند علاوه بر ضعف و زبونى به تجزيه در ساير شؤونشان انجاميده 


"-قرآن وسيله جهاد كبير 
نا الى َ جد 5 5 . ا 
جهاد كبير تعبير كويايى است از اهميت برنامه يكك مبارزه سازنده الهى. 


جالب اينكه در آيات فوقءاين عنوان به قرآن داده شده استءو يا به تعبير ديكر به عمل كسانى كه به وسيله قرآن با كزيها و 


انحرافات و آلودكيها مبارزه مى كنند. 


فر يغقك ال زوابات آمده است كه "ابو سفياق "و "ابو جهل "و يعض ذبكر از سراة شرك شين اوها جدا كانه يرا شيدن 
آيات قرآن به طور مخفيانه.هنكامى كه بيامبر ص مشغول نماز بود آمدند وهر يكك بدون اينكه ديكرى بداند در محلى ينهان 
شده آن شب مدتى طولانى آيات قرآن را از ييامبر ص شنيدند»هنكامى كه يراكنده شدند سفيده صبح دميده بودءو اتفاقا به 
هنكام بازكشت از يكك راه آمدند و سرشان فاش شد و به سرزنش همديكر يرداختند و تاكيد كردند جنين كارى نبايد تكرار 
شودءجرا كه اكر بعضى از جاهلا-ن اين صحنه را ببينند باعث شكك و ترديدشان خواهد شد! ولى در شب دوم همين برنامه 
تكرار شد و باز به هنكام بازكشت با يكديكر روبرو شدند و ناراحت و نككران كشتند و همان سخنان قبل را تكرار و تاكيد 


شب سوم نيز همان برنامه تجديد شد و به هنكامى كه يكديكر را ديدند كفتند:ما از اينجا نبايد حركت كنيم تا عهد و بيمان 
ببنديم كه ديكر اين كار 
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تكرار نشودءعهد و ييمان بستند واز هم جدا شدند. 


فردا صبح يكى از مشركان به نام "اخنس بن شريق "عصاى خود را بركرفت و به سوى خانه"ابو سفيان"آمدءو به او كفت بكو 
ببينم:عقيده تو در باره آنجه از محمد ص شنيدى جيست#ابو سفيان كفت:به خدا قسم مطالبى شنيدم كه معناى آن را به خوبى 


دركك كردم ولى مسائلى را هم شنيدم كه معنا و مراد آن را نفهميدم!. 


"اخنس "از نزد ابو سفيان بيرون آمدءو به سراغ خانه"ابو جهل "رفت و به او كفت:تو درباره آنجه از محمد شنيدى جه مى 
كويى؟! ابو جهل كفت:جه شنيدم؟مطلب اين است كه ما و فرزندان ابو عبد مناف در افتخارات با هم رقابت داريمءآنها 
كرسئكان را اطعام كردند ماهم كرديمء بى مركبان را مركب دادند.ما هم داديم»بخشيدند و انفاق كردند.ما هم كرديمءو 
دوش به دوش هم جلو مى آمديمءاما آنها ادعا كردند كه از ما بيامبرى برخاسته كه وحى آسمانى به او مى رسد.ما جكونه مى 
توانيم در اين امر با آنها رقابت كنيم؟ حال كه جنين است به خدا سوكند به او ايمان نمى آوريم و هركز او را تصديق نخواهيم 
كرد! "اس "اسيك و ارا ترك كنت 1ل 


آرى جاذبه قرآن آنها را شبهاى متوالى به سوى خود مى كشاند و تا سفيده صبح غرق اين جاذبه الهى بودند»ولى خود خواهى 


بدون ترديد اين نور الهىءاين قدرت را دارد كه هر قلب آماده اى را هر جا باشد به سوى خود جذب كند و به همين دليل در 


آيات مورد بحثءقرآن وسيله جهاد كبير معرفى شده است. 


11 "سيوف ادق هشام ''جلد اول صفحه /0” و "تفسير فى ظلال "'جلد © صفحه .١7/7‏ 


[سوره الفرقان :)١8(‏ آيات 2زد تا 09] 


ع 
0 
0 
خ- 
1١‏ 

8 
6 1 


نْ َدَدَ إلل رَيْهِ سَبيلاً 80) و نوكل 


> لا, ا ني قر ون يلاع يفيت ولام عي لا 
الذِى لا يَمُوت وَ سبح بِحَددِهِ وَ كف به يذنوب عَبَاده خبيرا (08) الذى خلق السَّمَاوَاتٍ وَ الازض و ما بَينهما فى سدته أيَام ثم 


نر جمه: 


هما تو را جز به عنوان بشارت دهنده و انذار كننده نفرستاديم. 


/اذ-بكو من در برابر ابلاغ اين آئين هيجكونه ياداشى از شما مطالبه نمى كنمءتنها ياداش من اين است كه كسانى بخواهند 


راهى به سوى يرورد كارشان بركزينند. 


هو توكل بر خداوندى كن كه هركز نمى ميرد»و تسبيح و حمد او به جاى آورءو همين بس كه او از كناهان بندكانش آكاه 


است. 


او خدايى است كه آسمانها و زمين و آنجه رادر ميان ايندو است در شش روز(شش دوران)آفريد»سيس بر عرش قدرت 


قرار كرفت(و به تدبير جهان يرداخت) او خداوند رحمن استءاز او بخواه كه از همه جيز آ كاه است. 
تفسير: 
ياداش من هدايت شماست! 


مورد بحث اشاره به وظيفه ييامبر ص در برابر اين متعصبان لجوج كرده مى كويد:"ما تو را جز به عنوان 


١7١7: ص‎ 


بشارت دهنده وانذار كننده نفرستاديم "( وا أَرْسَلْباك إلا و لقي انر 


اكر آنها دعوت تورا نيذيرفتند ايرادى بر تو نيستءتو وظيفه خود را كه بشارت و انذار است انجام دادىءو دلهاى آماده را به 


سوى خدا دعوت كردى. 


اين سخن هم وظيفه ييامبر را مشخص مى كند و هم تسلى خاطرى براى او استءو هم نوعى تهديد و بى اعتنايى به اين كروه 
كراة هن باشك. 


#** سيس به ييامبر ص دستور مى دهد كه به آنها' بكو من از شما در برابر اين قرآن و ابلاغ اين آئين آسمانى هيج كونه اجر 
و ياداشى مطالبه نمى كنم" (قُلْ ا أَسْتلكمْ عَلَيهِ مِنْ أخر ). 

ل 
بعد اضافه مى كند:"تنها اجرى كه من مى خواهم اين است كه مردم بخواهند راهى به سوى يرورد كارشان بركزينند"7 إلا مَنْ 


يعنى تنها اجر و ياداش من هدايت شما استءآنهم از روى اراده و اختيار نه اكراه و اجبارءو اين تعبير جالبى است كه نهايت 
لطئف و محبت بيامبر ص را نسبت به ييروانش روشن مى سازدءجرا كه اجر و مزد خود را سعادت و خوشبختى آنان مى شمرد 
2" 


بديهى است هدايت امت اجر معنوى فوق العاده اى براى ييامبر ص دارد جرا كه"الدال على الخير كفاعله ":هر كس راهئماى 


كار خيرى باشد همجون رهرو آن راه است. 


ص 1 


)١-١‏ "نذير"به اعتقاد بعضى صيغه مبالغه استءدر حالى كه"مبشر"تنها اسم فاعل مى باشدءاين تفاوت تعبير ممكن است به 
خاطر اين باشد كه ييامبر(ص)در برابر كروهى بى ايمان قرار كرفته بود كه در انحراف خود سخت اصرار داشتند و طبعا او بايد 


اب ؟) بنا بر افق استعاء در ايد قوق "امتشاى متصل "است.هر جند در بدو نظر منقطع جلوه مى كند. 


در تفسير اين آيه احتمالات ديكرى نيز داده اندءاز جمله: 


جمعى از مفسرين معتقدند كه معنى آيه جنين است:"من از شما هيجكونه ياداشى نمى خواهم مكر اينكه خود بخواهيد اموالى 
دو واه خفذا به نيازمتذان اثفاق كنيد كه آن بسته به فيل خود شما انست " (43 


ولى تفسير اول بسيار نزديكتر به معنى آيه است. 


از آنجه در بالا كفتيم روشن شد كه ضمير در "عليه "به قرآن و تبليغ آثين اسلام باز مى كردد جرا كه سخن از عدم مطالبه اجر 


وياداش در برابر اين دعوت اسن 


اين جمله علاوه بر اينكه بهانه هاى مشركان را قطع مى كند»روشن مى سازد كه قبول اين دعوت الهى بسيار سهل و ساده و 


آسان و براى همه كس بدون هيج زحمت و هزينه اى امكان يذير است. 


واين خود كواهى است بر صدق دعوت ييامبر ص و ياكى فكر و برنامه او جرا كك مدعيان دروغين حتما براى اجر و ياداشى 


خواه مستقيم يا غير مستقيم دست به اين كار مى زنند. 


بين 1 - 5 . 5 الى . . 4 8 ح. 0 
آيه بعد تكيه كاه اصلى ييامبر را روشن مى سازد و مى فرمايد: توكل بر خداوندى كن كه زنده است و ه ركز نمى ميرد 


وج ل'سياء”" ”ألا 7 
0 كل عَلى الححيّ الذى لا يموت ). 


وباداشتن تكية كاه ويناهكاه و سريرسضى كه هميشة زثده اسث وهميشه زئده جواهد يود ته تبازئ به اجر و ياداشن آنها 


دارىءو نه وحشتى از ضرر و زيان و توطئه آنان. 
و اكنون كه جنين است "تسبيح و حمد او بجا آور"از نقصها منزه بشمر»و در 


ص و١‏ 


)١ -١‏ دراين صورت استثناءء» "استثناء منقطع "خواهد بود. 


برابر همه كمالات او را ستايش كن( و سبح بِحَمْده ). 


سيسش اضافة :في كندزاق كارشكى و أتوطته ها دشهتان تكران شاف "همي سن كه عداوتد از كتاهان سد كانقي كاذ 


اميت ةا 


00000 * آيه بعد بيان قدرت ل 0 ين تكيه كاه مطمئنءمى فرمايد:"او 


كسى است كه آسمانها و زمين و آنجه را در ميان اين دو است در شش روز(ششس دوران)!فريد "( الى حَلّقَ التلكايات و 


و 
الْأوْضَ و لا بها فى سته أَيَام ). 
"ميعن بواعوشن فدريت قرا كرفك"' 'ءو به تدبير عالم يرداخت( ثُمٌ ستو عَلَّى المؤش ). 


جهان به وسيله او بوده و هم اداره و رهبرى و تدبير آن در اختيار ذات ياكك او است. 


ضمنا آفرينش جهان به صورت تدريجى اشاره اى به اين واقعيت است كه خدا در هيج كارى عجله ندارد»اكر دشمنان تو را 
سريعا مجازات نمى كند براى همين است كه به آنها ميدان و مهلت مى دهد تا به اصلاح خويش بيردازند»بعلاوه كسى عجله 


مى كند كه از فوت فرصت»خوف داردءو اين درباره خداوند قادر متعال متصور نيسث. 
درباره آفرينش جهان هستى در شش روز واب ين كه"روز"دراين كونه 


ص 1 


موارد به معنى "دوران"است,.دورانى كه ممكن است ميليونها ويا ميلياردها سال طول بكشدءو شواهد اين معنى از ادبيات 
عربءو ادبيات زبانهاى ديكر به طور مشروح در جلد ششم تفسير نمونه آيه *ه سوره اعراف(صفحه ٠٠١‏ به بعد) بحث كرده 
ايمءو اين دورانهاى ششكانه را نيز مشخص نموده ايم. 

و نيز معنى "عرش "و جمله" إشتو عَلَى الْعَْش "در همانجا آمده است. 

واذواباياك يه أضافةى كلد" راعذ وتوران اسك" ( ان 


كسى كه رحمت عامش همه موجودات را در بركرفته»و مطيع و عاصى و مؤمن و كافر از خوان نعمت بى دريغش بهره مى 


كيرند. 


اكنون كه خدايى دارى بخشنده و قادر و تواناء"اكر جيزى مى خواهى از او بخواه كه از خواست همه بند كانش آكاه است"( 
فشكل به خبيراً . 


در حقيقت اين جمله نتيجه مجموع بحثهاى كذشته است كه مى كويد به آنها اعلام كن كه من از شما ياداش نمى خواهم و بر 
خدايى توكل كن كه جامع اينهمه صفات است.هم قادر است.هم رحمنءهم خبير است و هم آكاه.حال كه جنين است هر جه 


مى خواهى از او بخواه. 


مفسران در تفسير اين جمله بيانات ديكرى دارند و غالبا سؤال را در اينجا به معنى يرسش كرده اند(نه تقاضا)و كفته اند مفهوم 
جمله اين است كه كر مى خواهى درباره آفرينش هستى و قدرت يرورد كار سؤال كنى از خود او به يرس كه از همه جيز با 


خبر است. 


عضت علاؤه تن ابن كه سؤال. زائة رسكن "تفسير كزده اند كفتداننك منظور از حير حرفل وآيا ينافين انيت جعت .فنقات 


كذ اراز | نها سرس 


البته تفسير اخير بسيار بعيد به نظر مى رسدءو تفسير قبل از آن نيز جندان متناسب با آيات كذشته نيست و آنجه در معنى آيه 


كفتيم كه منظور از سؤال تقاضا 


ص )ا 


ودرخواست از خدا است نزديكتر به نظر مى رسد (1). 


نكته ها: 
اشاره 
١-اجر‏ رسالت 


در بسيارى از آيات قرآن مى خوانيم كه بيامبران الهى با صراحت اين حقيقت را بيان مى كردند كه ما هيج اجر و ياداشى از 
هيج كس نمى طلبيم بلكه اجر ما تنها بر خداوند بزركك است. 


آيات 9 ولا و5١‏ وت#”ماو .1/86 سوره شعراء»همجنين آيات 4و اث سوره هودءو أيه "لا سوره يونسءو 517 سباءبر اين 
معنى دلالت دارد بدون شكك اين عدم مطالبه اجر هر كونه اتهامى را از ييامبران راستين دفع مى كندءبعلاسوه مى توانند با 
آزادى كامل به كار خود ادامه دهند و قفل و بندهايى كه بر اثر رابطه مادى ممكن است بر زبان آنها كذاشته شود از بين مى 


رود. 
اما جالب اينكه در مورد ييامبر اسلام سه تعبير مختلف ديده مى شود: 


ا-تعيرى كه در آباث فوق آمده كه مئ كويد:"اجر و ياذائن من ثنها ابن است كه شما هدايتث شويد"ااين تعبيرق است فوق 


العاده ير معلى و جذاب. 


ش كلكخ عَلَيِه أخراً إلا الْمَوَدّهَ فى الْقُدِبلا ":"من از شما ياداشي نمى 
عابم جر دوستى سكاق "| ديرق كه دن 1يه/؟ سروه نبا آمنده اسك( قل امال م مِنْ أخر فَهُوَ لكم إِنْ جر إلا عَلَى 


اللَهِ ):بكو ياداشى را كه از شما خواستم تنها به سود شما است اجر و ياداش من تنها بر خداوند مى باشد. 


52 عت وه لا 
"-تعبيرى كه در أيه 7" سوره شورى آمندةاست" قل لا 


أ 


ص 1 


2١‏ )طق ابن كفس "ا "دو "به" زاقده امع ةناها طق #اسير ديكر اا ديص "فق "من باشل 


از ضميمه كردن اين سه تعبير بهم جنين نتيجه مى كيريم كه: اككر در مورد بيامبر اسلام ص اجر رسالت مودت ذى القربى 
شمردة شده اسعةايق سردث ال يكق سو يد سوة كود مز متاق اسيفةتة يداسوة بباميرءو از سوى ديكز ابن :ميحيث وسيلة ا اسنت 


براى هدايبت يافتن به راه خدا. 


بنا براين مجموع اين آيات نشان مى دهد كه مودت ذى القرباى رسول خدا ص تداوم برنامه رسالت و رهبرى آن ييامبر 
السعووينة عير شيك براق اذامه راه ييامبر ص و هدايت و رهيرى او بايد دست به دامن ذوى القربى زدءو از رهبرى آنها 


ييامبر نه در شكل نبوت كه در شكل امامت براى هميشه ادامه خواهد داشت. 


توجه به اين نكته نيز لازم است كه محبت عامل مؤثرى است براى بيروى كردنءهمانكونه كه در سوره آل عمران آيه "١‏ مى 


خوانيم: قل إِنْ كنْتُمْ تَحِبُونَ الله فَاتّبعُونِى :"بكو اككر خدا را دوست ميداريد از من ييروى كنيد "جرا كه من مبلغ فرمان او هستم. 


اصولا بيوند محبت با كسى انسان را به سوى محبوب و خواسته هاى او مى كشاند و هر جه رشته محبت قويتر باشد اين جاذبه 
قوق كر اضة امكخضوها حيس كه انكيزة آن كمال "سيوف "اسك احساين ازن "كمال سمسيهة فى كود اكه اساثة سعن كثل رد 


واه ان مدع كمال و اجراى خواشته فاق او تزديكتر كرداتد 33 
؟"-بر جه كسى بايد توكل كرد؟ 
در آيات فوق هنكامى كه به ييامبر فرمان توكل مى دهد كه از همه مخلوقات 


١1 ص‎ 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر در اين زمينه به جلد دوم تفسير نمونه صفحه 11(ذيل آيه ”١‏ سوره آل عمران)مراجعه فرمائيد. 


نظر بر كيرد و تنها به ذات ياكك خداوند جشم دوزد»اوصافى براى اين ذات ياكك برمى شمرد كه در حقيقت شرائط اساسى 
كسى است كه مى تواند يناهككاه واقعى و مطمئن انسانها كردد. 


نخست اينكه زنده باشد جرا كه يكك موجود مرده و بى خاصيت همجون بتها هركز نمى توانند تكيه كاه كسى شوند. 

ديكر اينكه حياتش جاودانى باشد بطورى كه احتمال مركك او تزلزلى در فكر متوكلان ايجاد نكند. 

سوم اينكه علم و آكاهيش همه جيز را در بركيردءهم از نيازهاى متوكلان با خبر باشد و هم از توطئه ها و نقشه هاى دشمنان. 
جهارم اينكه قدرت بر همه جيزءهر كونه عجز و ناتوانى را كه موجب تزلزل اين تكيه كاه است كنار زند. 


ينجم اينكه حاكميت و تدبير و اداره همه امور در كف با كفايت او باشد, و مى دانيم اين صفات تنها در ذات ياكك خدا جمع 


استءو به همين دليل تنها تكيه كاه اطمينان بخش و تزلزل نايذير در برابر همه حوادث ذات او اسث. 


[سوره الفرقان :)١0(‏ آيات ٠ن‏ تا ؟ي] 


اشاره 

لا > ,ل]ا مء ولا لارء وعد ءلا 

َإِذا قل له أن ش موا لخن كأنُواوَ ما اولي أ ند ا 0 46 لإرك الْذِى جَعَلَ فى اللطاء برُوجا و 
هر ار قر فير رن وك اله ل وَآكيار خَلْفَهَ ل ألاد أَنْ يذَّكرَ أو ألاد شُكوراً (67) 


ترجمه: 


«عو حتكاس كدبه آنها كفته شره براي خداوقد رحمان سحده كيد من كويتد رحيان حست؟!(نا اضلة رتحمن زاانسن 
شناسيم)ما براى جيزى سجده كنيم كه تو به ما دستور مى دهى.(اين سخن را مى كويند)و بر نفرتشان افزوده مى شود! 2١‏ 


جاودان و ير بركت است آن خدايى كه در آسمانها برجهايى قرار دادءو در ميان آن جراغ روشن و ماه نور بخشى آفريد. 
”ماو كسى است كه شب وروق واجالشيق يكديكر قرارذاة بزائ انها كه سشواغتد مدل كر شوتد يا شكر كزارى كنك 
تفسير: 

برجهاى آسمانى 


از آنجا كه در آيات ييشين سخن از عظمت و قدرت خدا بود وهم وسعت رحمت 


١2: ص‎ 


او در نخستين آيه مورد بحث مى افزايد: ' هنكامى كه به آنها كفته شود براى خداوند رحمان كه سراسر وجود شما غرق 
رحمت اواست سجده كنيد آنها از روى كبر و غرورءو يا از سر استهزاء مى كويند:رحمان جيست"؟( وَ إذا قِيلٌ لَهُمْ اسْجَدُوا 


تعلط ,لواو ما التخلطة ) 
وان قانُواوَمَا الَخللنُ ). 


ما اصلا"رحمان"را نمى شناسيم و اين كلمه براى ما مفهوم روشنى ندارد. 


2 كم ريت ب لا 
"آيا ما براى جيزى سجده كنيم كه تو به ما دستور مى دهى "؟!( أ تَسْمْجَدَ لما تَأمُونا ). 


لا 


ما زير بار هيجكس نمى رويم و تابع فرمان اين و آن نخواهيم شد!. 
ا 7 2 1 . «د الله مه > 
اين سخن را مى كُويند و بر نفرت و دوريشان ازخدا افزوده مى شود ( و زَادَهَمّ نفورا ). 


بدون شكك مناسبترين نام از نامهاى خدا براى دعوت به خضوع و سجلده در برابر او همان نام ير جاذبه رحمان با مفهوم رحمت 
كسترده اش مى باشد.ولى آنها بخاطر كوردلى و لجاجت نه تنها انعطافى در برابر اين دعوت نشان ندادندءبلكه به سخريه و 
العالمين:"يرورد كار جهانيان جيست"؟(آيه 7 سوره شعراء)آنها حتى حاضر نبودند بكويند كيست؟! كرجه جمعى از مفسران 
معتقدند كه نام "رحمان"براى خدا در ميان عرب جاهلى نامانوس بودءو هنككامى كه اين توصيف را از ييامبر ص شنيدند واقعا 
نام مى دانيم مدان كس امك كدو سير اين ساعد" ابثا(مظورفان سمه كذات بود كه به دروغ دعوى نبوت كرد و 


ولى اين سخن بسيار بعيد به نظر مى رسدءزيرا ماده اين اسم و صيغه اش 


١1: ص‎ 


هر دو عربى استءو هميشه ييامبر ص در آغاز سوره هاى قرآن در آيه بشم الله الإخلطن الرّحِيم اين نام را براى آنها بيان مى 
كردءينا بر اين هدف آنها جز بهانه- جويى و سخريه نبوده است. 
جمله بعد نيز كواه اين حقيقت استنزيرا آنها مى كويند:آيا ما مطيع فرمان تو شويم و به دستور تو سجده كنيو( أ تيد للا 


80 
مدنا ). 


الى 


اما به حكم آنكه تبليغات رهبران الهى تنها در دلهاى آماده اثر مى كذارد كوردلان لجوج نه تنها بهره اى نمى كيرند بلكه بر 
نفرتشان افزوده مى شودءجرا كه آيات قرآن همجون دانه هاى حيات بخش باران است كه در باغ سبزه و كل مى روياند ودر 


وع 2 1 


٠‏ هو لأرء 
شوره زار خس الذا جاى تعجب نيست كه بكويد:" وَ زَادَهُمْ نفورا " (1). 


ا أيه بعل در حفىية حقيقت يا سحي است به سؤال آنها كه مين "كفيك رحمان جيست؟- هر جند آنها اين سخن راازروى سخريه 
من كد اما قرآن ياسخ جدى به آنها مى كويد-مى فرمايد:"ير بركت و با عظمت است آن خدايى كه در آسمان برجهايى 
قرار داد "( لْأرَك الّنْى جَعَلٌ فى القلطاء ووس )1 


"بروج "جمع "برج "در اصل به معنى "ظهور"استءو لذا آن قسمت از ديوار اطراف شهر يا محل اجتماع لشككر را كه بلندتر و 
آشكارتر است "برج " مى نامندءو نيز به همين دليل هتكامى كلها ون ؤينث خود را اشكار ساؤد "تبرحت المراه' "من كوتد. 


ص ١17:‏ 
)١ - ١‏ بنا بر اين فاعل "زاد "همان امر به سجده است كه اثر معكوس در آن بيماردلان كذاشتء.هر جند بعضى از مفسرين نقل 


كرةة الك كه امير (ضر )بعل أل ابق سكن سحده كرة ومؤمتان ثيز سحده كروك وابن سبب دورى ببشتر آنها كشعمينا بابق 


فاعل زاد سجده است اما معنى اول صحيحتر به نظر مى رسد. 


اين كلمه به قصرهاى بلند نيز اطلاق مى شود. 


به هر حال برجهاى آسمانى اشاره به صورتهاى مخصوص فلكى است كه خورشيد و ماه در هر فصل و هر موقعى از سال در 
برابر يكى از آنان قرار مى كيرند مثلا مى كويند خورشيد در برج "حمل "قرار كرفته»يعنى محاذى "صورت فلكى حمل ''مى 
باشتدنو ا "قمر "در "عقزت "اساويعتى كرواعاه برابر ضووت فلكى "عقرب "واقع شده(صور فلكى به مجموعه اى از ستا ركان 
كفته مى شود كه شكل خاصى در نظر ما دارند). 


به اين ترتيب آيه اشاره به منزلكاههاى آسمانى خورشيد و ماه كردهءو به دنبال آن اضافه مى كند:"و در اين برجها جراغ 


ووز عام ارود" لقعم ليلاي ونم كرا انق 


در حقيقت اين آيه بيانكر نظم دقيق سير خورشيد و ماه در آسمان(البته در نظر ما هر جند اين تغييرات حقيقتا مربوط به كردش 
زمين دور آفتاب است) و نظام فوق العاده دقيقى است كه ميليونها سال بى كم و كاست بر آنها حكم فرما است به كونه اى كه 
منجمان آكاه مى توانند از صدها سال قبل وضع حركت خورشيد و ماه را در روز و ساعت معين نسبت به صدها سال بعد بيش 
بينى كنندءاين نظامى كه حاكم بر اين كرات عظيم آسمانى است شاهد كويايى بر وجود يروردكارى است كه مدبر و اداره 


كننده عالم بزركك هستى مى باشد. 


آيا با اينهمه نشانه هاى روشنءبا اين منازل بديع و دقيق خورشيد و ماه بان اوواتدن لايل و عى كرقيل: "ما الرحية ”| انا 


اينكه جرا خورشيد را "سراج "ناميده؟و ماه را با صفت "منير" 


ص م١‏ 


)١ -١‏ مطابق تفسير فوق ضمير فيها به بروج برمى كردد نه به سماء و بايد هم جنين باشد جرا كه موضوع مهم كردش خورشيد 


و ماه با نظام مخصوص در بروج است نه تنها وجود بروج در آسمان. 


همراه نموده؟ممكن است دليلش اين باشد كه "سراج "به معنى جراغ است كه نور از درون خودش سرجشمه مى كيردءو اين 
متناسب با وضع خورشيد است كه طبق تحقيقات مسلم علمى نورش از خود او است.بر خلاف ماه كه نورش از يرتو خورشيد 
استءو لذا آن ذآنا مس "ترمييك كوس زوشتن فتن هر مده نورش ال د كرف كرفته شده باشد.(در جلد / تفسير 


نمونه ذيل أيه هو * سوره يونس- صفحه 7718 به بعد-در اين زمينه مشروحا سخن كفته ايم). 


در آخرين آيه مورد بحث باز به معرفى يرورد كار عالم ادامه داده و بخش ديكرى از نظام هستى را بازكو مى كند مى 
كويد:"او كسى است كه شب و روز را جانشين يكديكر قرار دادءبراى آنها كه بخواهند متذكر شوند ويا شكركزارى كنند"( 
وَهُوَ الَّذِى جَعَلَ اللّيلَ وَ الهارَ لَه لِمَن باد أَنْ يَذّكر أؤ اد شكورا ). 

اين نظام بديع كه بر شب و روز حاكم استءو متناوبا جانشين يكديكر مى شوند و ميليونها سال اين نظم ادامه داردءنظمى كه 
اكر نبود زندكى انسان بر اثر شدت نور و حرارت يا تاريكى و ظلمت به تباهى مى كشيدءبراى آنها كه مى خواهند خدا را 


لاسن دل تال اسع 


مين ذانيج بيدايش نظام "شب "و"روز بر اثر كردش زمين به دور خويش است.و تغييرات تدريجى و منظم آن كه دائما از يكى 


كاسته و بر ديكرى افزوده مى شود بخاطر تمايل محور آن نسبت به مدارش مى باشد كه باعث وجود فصلهاى جهاركانه است. 


اكر كره زمين ما در حركت دورانى تندتر ويا كندتر از امروز مى جرخيد در يكك صورت شبها آن قدر طولانى مى شد كه 


همه جيز منجمد مى كشت و روزها آن قدر طولانى كه نور آفتاب همه جيز را مى سوزاند»و در صورت ديكر فاصله 


1١2: ص‎ 


كوتاه شب و روز تاثير آنها را خنثى مى كردءبعلاوه قوه كريز از مركز آن قدر بالا مى رفت كه موجودات زمينى را به خارج از 
كره زمين يرتاب مى نمود! خلاصه.مطالعه اين نظام از يكك سو فطرت خداشناسى را در انسان بيدار مى سازد»ء(و شايد تعبير به 
لا 


تذكر و ياد آورى اشاره به همين حقيقت است)و از سوى ديكر روح شكر كذارى رادر او زنده مى كند با جمله" أؤ أرادَ 


شكورا أنه آن اشاره شده اس 


قابل توجه اينكه در بعضى از روايات كه از ييامبر ص و يا ائمه معصومين ع در تفسير آيه نقل شده جنين مى خوانيم: '"جانشين 
كرده در ديكرى جبران يا قضا كند اين معنى ممكن است تفسير دومى براى آيه باشد و از آنجا كه آيات قرآن داراى بطون 


در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه فرمود: "هر عبادت و اطاعتى كه در شب از تو فوت شد در روز قضا كن خداوند 
ركمو قال م قزما عل ولق الس كفل الأول 2 الاق سلنة لفق الله أذ د كو از 510 ف كور "ارمق الفنانة رطاش فريك 


7 0 2 1 5-0-0 ل 
شده در شب را در روز و وظائف فوت شده در روز را در شب قضا كند 00 


نظير همين معنى را"فخر رازى "از بيغمبر اكرم ص نقل كرده است. 


١: ص‎ 


)١-١‏ "من لا يحضره الفقيه "طبق نقل نور الثقلين جلد ” ذيل آيه. 


[سوره الفرقان :)١0(‏ آيات "ث تا /اى] 


اشاره 


لالع لاء 2 2 2 
َ 3 لطن لِْينَ َمْمُونَ على لض كؤناً و و إذا خاطية الاهلورة انوا صلا ل ل 


١ 0‏ 
(66 و اين َقُوُون ينا إضر ف عَنا عات عَهكم إن علي لحان عنما «د0) يا لكات شك وَ مُقاماً (28) و آَلّذِينَ إذا أَنْقَُوا 


ل 
لَْ يُسْرِقُوا وَ لَمْ يَفيُوا و كانَ بَيِنَ ذلك اما (99) 


نر جمه: 


##-بند كان خاض خداوند رحمن آنها هستند كه با آرامش و بى تكبر بر زمين راه مى روند و هنكامى كه جاهلان آنها را 


عم-آنها كسانى هستند كه شبانكاه براى يرورد كارشان سجده و قيام مى كنند. 


دع-آنها كسانى هستند كه مى كويند يرورد كارا عذاب جهنم را از ما بر طرف كردان كه عذابش سخت و ير دوام است! 88- 
آن بد جايكاه و بد محل اقامتى است. 


/ا-آنها كسانى هستند كه هر كاه انفاق كتند نه اسراف مى كنند و نه سخت كيرىءبلكه در ميان ايندو حد اعتدالى دارند. 


ص ا 


تفسير: 
صفات ويزه بند كان خاص خدا 


ازاين آيات به بعد بحث جامع و جالبى ييرامون صفات ويزه بندكان خاص يرورد كار كه تحت عنوان"عباد 
الرحمن "آمده؛مطرح مى شودءو در حقيقت تكميلى است براى آيات كذشته كه مش ركان لجوج هنككامى كه نام خداوند 
رحمان برده مى شد از سر استهزاء و غرور مى كفتند:رحمان جيست؟و ديديم كه قرآن ضمن دو آيه خداوند"رحمان"را به 
آنها معرفى كردءاكنون نوبت اين رسيده است به بند كان خاص اين خداوند رحمان را معرفى كند»جايبى كه بندكان او اين قدر 


ايخ آباك دوازده.صفت از صقات ويذه آنا را يان مي كبد كه نعضى بد جدة عائ اعتقادى ارقاط ذارقك وابرضى اخلاقى و 


ياره اى اجتماعى»قسمتى جنبه فردى دارد و بخش ديكرى جمعى استءو رويهم رفته مجموعه اى است از والاترين ارزشهاى 
انسانى. 


شياع كريد :"ند كان خاضن عتداوند رححماك كات سيفيد كه ا ]ا رامكن وح لكر روف اقيق رادج روكد"11لاة 
الوَخلطن الّذِينَ يَمْشُوتٌ عَلَى الأض لاه 

در واقع نخستين توصيفى كه از" طِلَادٌ الوخلطن افده اسقوقي كن و هرون و خردخواض انك كدر سام اعشال اسان و 
حتى در كيفيت راه وفتن او آشكار مى شود زيرا ملكات اخللقى هميشه خود را در لابلااى اعمال و كفتار و حركات انسان 


نشان 


ص 1 


)١-١‏ "هون" مصدر است و به معنى نرمش و آرامش و عدم تكبر مى باشدءو استعمال مصدر در معنى اسم فاعل در اينجا براى 
تاكيد است.يعنى آنها آن جنانند كه كويى عين آرامش و نفى تكبرند! 


مى دهندءتا آنجا كه از حَكونكّى راه رفتن يكك انسان مى توان با دقت و موشكافى به قسمت قابل توجهى از اخلاق او يى برد. 


آرى آنها متواضعند»و تواضع كليد ايمان است.در حالى كه غرور و كبر كليد كفر محسوب مى شودءدر زندكَى روزمره با 
جشم خود ديده ايم ودر آيات قرآن نيز كرارا خوانده ايم كه متكبران مغرور حتى حاضر نبودند به سخنان رهبران الهى كوش 
فرا دهند»حقايق را به باد مسخره مى كرفتندءو ديد آنها فراتر از نوكك بينى آنها نبود»آيا با اين حالت كبر ايمان آوردن امكان 
جديوااضت؟! ارق ابن مؤمشان ده عتداوتد رعمانتده و تضسعيق يشان بنك كى همان تواضع است.تواضعى كه در تمام ذرات 
وجود آنان نفوذ كرده و حتى در راه رفتن آنها آشكار است. 

لار 5 00 
واكر مى بينيم يكى از مهمترين دستوراتى كه خداوند به بيامبرش مى دهد اين است كه ولا نَمْش فى الأرزْض مَرَحا إنْك لنْ 


تَخرق الأَرْض و لَنْ تبلغ الْجبِال طولا :در روى زمين از سر كبر و غرور كام بر مدار جرا كه نمى توانى زمين را بشكافى و طول 


قامتت هر كز به كوه ها نمى رسد.(سوره اسراء آيه 70) نيز به خاطر همين است كه روح ايمان تواضع مى باشد. 


راستى اككر انسان كمترين شناختى از خود و جهان هستى داشته باشد مى داند در برابر اين عالم بزركك جه اندازه كوجكك 
است؟حتى اكر #ردنش همطراز كوه ها شود تازه بلندترين كوه هاى زمين در برابر عظمت زمين كمتراز برآمدكى هاى 


يوست نارنج نسبت به آن استءهمان زمينى كه خود ذره ناجيزى است در اين كهكشانهاى عظيم. 


آيا بااين حال كبر و غرور دليل جهل و نادانى مطلق نيست؟! در حديث جالبى از ييامبر ص مى خوانيم كه روزى از كوجه اى 


١: ص‎ 


عرض كردند ديوانه اى است كه اعمال جنون آميز و خنده آورش مردم را متوجه خود ساخته ييامبر آنها را به سوى خود فرا 


خواند و فرمود:مى خواهيد ديوانه واقعى رابه شما معرفى كنم؟همه خاموش بودند وابا تمام وجودشان كوش مى دادند: 
فرمود: 


المتبختر فى مشيه.الناظر فى عطفيه»المحركك جنبيه بمنكبيه الذى لا يرجى خيره ولا يؤمن شر»ءفذلك المجنون و هذا مبتلى!: 
"كسى كةاإنا تكب وغروز زاه من رود و يبوشتة بةا دو طرق خوه نكاه فن كتد يهلوهاى غود رابا شائه خوه ج ركت امن 
دهد(غير از خود را نمى بيند و انديشه اش از خودش فراتر نمى رود) كسى كه مردم به خير او اميد ندارند و از شر او در امان 


نيستند ديوانه واقعى او است اما اين را كه ديديد تنها يكك بيمار است". 


دومين وصف آنها حلم و بردبارى است جنان كه قرآن در ادامه همين آيه مى كويد:"و هنكامى كه جاهلا-ن آنها را مورد 
١ 7 .‏ 200000000 4 0 ح. ع للا عي ١‏ اك 
حلااي تراررهي وقد وريه هلو جدال ووسكان مح فى إرنازاا در باق الها سام نكرل لدو إالحاطومالجاماوه 
قَالُوا سَلاماً ). 

سلامى كه نشانه بى اعتنايى توأم با بزركوارى استءنه ناشى از ضعفء سلامى كه دليل عدم مقابله به مثل در برابر جاهلان و 
سبكك مغزان استءسلام وداع كفتن با سخنان بى رويه آنها استءنه سلام تحيت كه نشانه محبت و ييوند دوستى است»خلاصه 


سلامى كه نشانه حلم و بردبارى و بزركوارى است. 


آرى يكى ديكر از يديده هاى با عظمت روحى آنها تحمل و حوصله است كه بدون آن هيج انسانى راه دشوار و ير فراز و 


نشيب عبوديت و بندكّى خدا را طى نخواهد كرد مخصوصا در جوامعى كه افراد فاسد و مفسد و جاهل و نادان در آن فراوان 


5 


*#** در دومين آيه به سومين كن آنها كه عبادت خالصانه يرورد كار است 


١694: ص‎ 


برداخمه مى كويد "انها كسائى هستيل كه شباتكاه براق يرورد كارشان مده وكام م كعد "( و الْذيق نيتو اركيع شد 


لاما ). 


در ظلمت شب كه جشم غافلان در خواب است و جايى براى تظاهر و ريا وجود ندارد خواب خوش را بر خود حرام كرده و به 
خوشتر از آن كه ذكر خدا وقيام وسجود در بيشكاه با عظمت او است مى يردازند»ياسى از شب را به مناجات با محبوب مى 


كذرانند»و قلب و جان خود را با ياد و نام او روشن مى كنند. 


كرجه جمله" سيتون ل ا به صبح مى آورند ولى معلوم است كه منظور بخش قابل 


2 #* جهارمين صفت ويه آنان خوف و ترس از مجازات و كيفر الهى است: الا كيان سعد عه ريعي كويد 


يرورد كارا عذات - رااز ااا 
لا لم 
عَذَابَ جَهَنّمَ إن عَذَائيا كان طَلااما ). 


با اينكه آنها شبها به ياد خدا هستند و به عبادتش مشغولءو روزها در مسير انجام وظيفه كام برمى دارند باز هم قلوبشان مملو 


از ترس مسئوليتها است.همان ترسى كه عامل نيرومندى براى حركت به سوى انجام وظيفه بيشتر و بهتر است» 
ص :16 


همان ترسى كه به سان يكك يليس نيرومند از درونءانسان را كنترل مى كندء و بى آنكه مامور و مراقبى داشته باشد وظائف 


خود را به نحو احسن انجام مى دهد و در عين حال خود را در بيشكاه خدا مقصر مى شمرد. 


واه "غرام "در اصل به معنى مصيبت و ناراحتى شديدى است كه دست از سر انسان برنداردءو اكر به شخص طلبكار غريم 
با اصرار به دنبال كار يا جيزى مى فرستد نيز "غرام "كفته مى شود اطلالق اين وازه بر جهنم به خاطر آن است كه عذابش 


شديدءبى كير و ير دوام امت 


تفاوت "مستقر"و"مقام "'شايد ازاين نظر بوده باشد كه دوزخ براى كافران جايكاه هميشكى (مقام)است.و براق نتؤهتان هدق 
قرا ركاه(مستقر) مى باشدءو به اين ترتيب به هر دو كروهى كه وارد دوزخ مى شوند اشاره شده است. 


روشن است كه دوزخ بد قراركاه و محل اقامتى است»آتش سوزان كجا و قرار كرفتن كجا؟ شعله هاى كشنده كجا و اقامت و 


أساش كها؟ ابن احتمال تن وعؤد ذارّد كه 'مسعقر و مقام"هر دو به يكك معنا باشد و تاكيدى است بر دوام مجازات 


ِ 
11 71 ' 


00 5 لبن ب 1 
دوزخ»درست در مقابل بهشت كه درباره آن ذيل همين اناس خرن "ل و عددة مس تَقَنَا وَ مُقاما ":"مؤمنان 


جاودانه در غرفه هاى بهشتى مى مانند جه جايكاه خوب و جه محل اقامت نيكويى اسث)(فرقان-0/8. 
در آخرين ايه مورد بحث به ينجمين صفت ممتاز '"عباد الرحمن "كه اعتدال 
ص ١0١:‏ 


0-0 'اغرى لفن به" ظلكاد "كته م شو هم "عكار" البان العري ماك‎ 0-١ 


ودورىازهر كونه افراط و تفريط در كارها مخصوصا در مساله انفاق است اشاره كرده مى فرمايد:"آنها كسانى هستند كه به 
ىح - ص لأاعيمء - 
هنكام انفاق نه اسراف مى كنند و نه سخت كيرىءبلكه در ميان اين دو حد اعتدالى را رعايت مى كنند'( وَ الَذِينَ إذا أَنْقََوا لَمْ 


يُشْرقُوا وَ لَمْ يَفُيرُوا وَ كان بَئِنَ ذلك قلاماً ). 


جالب توجه اينكه اصل انفاق كردن را مسلم مى كيرد بطورى كه نياز به ذكر نداشته باشد جرا كه انفاق يكى از وظائف حتمى 
هر انساتقى است؛لذا سحن زاووى كيفيث انفاق آتان :فى برد و مى كوبدناتفاقى عادلاته و دور ازهر كوثه اسراف وسحت 
كيرق ذاركلةنه ا عانق ذل و يخشفى كنتد كه ون و قرز تدشان كرست يماتتدهو نه آن عبان شخت كير باشلد كه ذ يكران اق 


مواهب آنها بهره نكيرئد. 


در تفسير "اسراف "و"اقتار "كه نقطه مقابل يكديكرند مفسران سخنان كوناكونى دارند كه روح همه به يكك امر بازمى كردد و 
آن انتكة"اسراق " ان اببث كدابيش از جد و در غير عق و بيجا ضرق كرددءو"اقنان أن است كه كمتر از حق و مقدار لازم 


بوده باشد. 


ذو يكئى از .وواياث اسلامى تشيبيه خالبى براق اسراف و"اقتار"و نحد اعهدال شد اسث و آن اينكه هنكامى كه امام صادق ع 
اين آيه را تلاوت فرمود مشتى سنكك ريزه از زمين برداشت و محكم در دست كرفتءو فرمود اين همان"اقتار" و سخت كيرى 
است»سيس مشت ديكرى برداشت و جنان دست خود را كشود كه همه آن به روى زمين ريخت وفرمود 
اين "اسراف "است.بار سوم مشت ديكرى برداشت و كمى دست خود را كشود به كونه اى كه مقدارى فرو ريخت و مقدارى 


دن دسعقن بازماتد ةو فرمود انك همان "قوام "است 30 
وازه"قوام "(بر وزن عوام)در لغت به معنى عدالت و استقامت و حد وسط 


١67: ص‎ 


1-1) كاف نا بر نقل مفسير تور التقليق عجلك #اضيفحه 4لا. 


ميان دو جيز است و"قوام "ابر وزن كتاب)به معنى جيزى است كه مايه قيام و استقرار بوده باشد. 


اشاره 
١‏ -طرز مشى مؤمنان 
در آيات فوق خوانديم كه يكى از نشانه هاى بندكان خاص خدا تواضع است.تواضعى كه بر روح آنها حكومت مى كند و 


حتى در راه رفتن آنها نمايان استءتواضعى كه آنها را بر تسليم در برابر حق وامى داردءولى كاه ممكن است بعضى تواضع را 
با ضعف و ناتوانى و سستى و تنبلى اشتباه كنند كه اين طرز فكر خطرناكى است. 


تواضع در راه رفتن به اين نيست كه سست و بى رمق كام بردارندءبلكه در عين تواضع كامهايى محكم و حاكى از جديت و 
قدرت بردارند.در حالات ييامبر ص مى خوانيم كه يكى از اصحاب مى كويد: 


ل 
مارايت احدا اسرع فى مشيته من رسول الله(ص»)كانما الارض تطوى له و انا لنجهد انفسنا و انه لغير مكترث: "من كسى را 


سريعتر در راه رفتن از ييامبر نديدم»كويى زمين زير ياى او جمع مى شدءو ما به زحمت مى توانستيم به او برسيم و او اهميتى 
نع دا ” الكل 

در حديث ديكرى از امام صادق ع مى خوانيم كه در تفسير آيه" ألَذِينَ بفخرة فك الأذقي هون '"فرسوة: 

والرجل يمشى بسجيته التى جبل عليهاء لا يتكلف و لا يتبختر: "منظور اين است كه انسان به حال طبيعى خودش راه برود و 
تكلف و تكبر در آن نداشته باشد (51). 


لاما 


)١-١‏ فى ظلائل ذيل آيه مورد بحثءدر تفسير قرطبى رؤابث ديكرى نيز در همين زميئة تقل مى كند كه شباهت زيادى به 


آنجه در بالا كفتيم دارد. 


در حديث ديكرى در حالات ييامبر ص آمده: 


قد كان يتكفا فى مشيه كانما يمشى فى صبب: "هنكامى كه ييامبر اسلام ص راه مى رفت در عين اينكه عجولانه نبود با سرعت 


كام برمى داشت كويى از يكك سرازيرى يائين مى رفت (1). 


به هر حال همان كونه كه كفتيم كيفيت راه رفتن به تنهايى مطرح نيستء بلكه دريجه اى است براى يى بردن به وضع روحيات 


يك انسانءو در حقيقت آيه اشاره اى به نفوذ روح تواضع و فروتنى در جان و روح عباد الرحمن مى كند. 


؟"-سخد سختكيرى و اسراف 


بدون شكك اسراف يكى از مذموم ترين اعمال ازديدكاه قرآن و اسلام استء و در آيات و روايات نكوهش فراوانى از آن 
ليده اسراف رك برقامه قرعوتى اميك 33 إن فرعو كال فى الأذضن 2 اله ليق الفرقين )| بوفين 6 
7 َم ه و ََ لا لا 
اسراف كنند كان اصحاب دوزخ و جهنمند( وَ أن الْمُشرفينَ هُمْ أضحاب الثار )(غافر 67). 
وبا توجه به آنجه امروز ثابت شده كه منابع روى زمين با توجه به جمعيت انسانها آن قدر زياد نيست كه بتوان اسراف كارى 


كردءو هر اسراف كارى سبب محروميت انسانهاى بى كناهى خواهد بودءبعلاوه روح اسراف معمولا توأم با خودخواهى و 


خره مهدى ويكابكن از خاق عدا اسك 


در عين حال بخل و سختكيرى و خسيس بودن نيز به همين اندازه زشت و نايسند و نكوهيده استءاصولا از نظر بينش توحيدى 
مالكك اصلى خدا است و ما همه امانت دار او هستيم و هر كونه تصرفى بدون اجازه و رضايت او زشت و نايسند است و مى 


دانيم او نه اجازه اسراف مى دهد و نه اجازه بخل و تنكك جشمى. 


[سوره الفرقان :)١0(‏ آيات 8ث تا ١/ا]‏ 


اشاره 

3 ل وع اج - لاءدر نا ورف موه 2 0 : 2-0 كاه يور 5 لا 7 لله 
وَالذِينَ لا يعون مَمَ الله إلها آخرَّ وَ لا يَقَتَلونَ النفس الى حَرّمْ الله إلا- بالق وَ لا- رنوت وَ من يَف ذلك يلو أثاما (/2) 
نا عوم لا لا 701 5 

0 افذاث يوم لقاو و بخ د ]00 إلا من أت و آمب و عل عمل ايا مولي بنذ ا لُ أللهُ مبتاتهغ عمنات 


- 


0 
5 كان الله عدورا وسيم كنا وه ات وك ايحا مه يثُوبُ إِلَى الله كبا 0/١(‏ 


1 


نر حجمه: 


8*-آنها كسانى هستند كه معبود ديكرى را با خداوند نمى خوانندءو انسانى را كه خداوند خونش را حرام شمرده جز به حق 


به قتل نمى رسانندءو زنا نمى كنندءو هر كس جنين كند مجازاتش را خواهد ديد. 
وعجنين كسى عذاب او در قيامت مضاعف مى كرددءو با خوارى هميشه در آن خواهد ماند. 


٠ا-مكر‏ كسى كه توبه كند وايمان آورد و عمل صالح انجام دهد كه خداوند كناهان اين كروه را به حسنات تبديل مى 


كند.و خداوند "مرزنده و مهربان انسبي: 
١لا-و‏ كسى كه توبه كند و عمل صالح بجا آورد به سوى خدا بازكشت مى كند(و ياداش خود را از او مى كيرد). 


1١606: ص‎ 


اشاره 

بحثى ديكر از صفات عباد الرحمن 

لسع ور ادا رحين كدر اعرد يك امدد ري حالس ابي بارا زعي رام لبر دو در ارو 
جد كام ون اروس بطازداحى وبا بد ايا اكزانى عي لبور ركز رايا كبا ونه تج يعر انهه" ارو لا 
يَدْعُونَ مع الله إلها 1 


نوو توخيد سراسر قلب انها و زلدكى قردق. والساعيشاق واووشة سالعته عير كى .وه ظلمت شرك از آسمان فكر و روح آنها 


هفتمين صفتءياكى ل ل "آنها هركز انسانى را كه خداوند خونش را حرام شمردهءجز به 
بتو به ذا تمن سافن" "٠و‏ لا يمون النَفْسَ الى عَرّمَ اللّهُ إلا باحق ) (1). 


از آيه فوق به خوبى استفاده مى شود كه تمام نفوس انسانى در اصل محترمند و ريختن خون آنها ممنوع استء.مكر عواملى 


بيش آيد كه اين احترام ذاتى را تحت الشعاع قرار دهد و مجوز ريختن خون كردد. 
هشتمين وصف آنها ا اسن لزن انان سساو ل ارده كل لو نا ع 0 


آنها بر سر دو راهى كفر و ايمانءايمان را اتتخاب مى كنندءو بر سر دو راهى امنيت و ناامنى جانهاءامنيت راءو بر سر دو راهى 
باكى و آلودكىءباكى راءآنها محيطى خالى از هر كونه شرك و ناامنى و بى عفتى و ناياكى با تلاش و كوشش خود فراهم 
مق سازتله 


١52: ص‎ 


لا 
)١-١‏ استثناء در جمله بالا به اصطلاح' 'استثناء ء مفرغ "اسثوو در تقدير حنين بوذه "الابقكرة التق الى بعرم الله يدبت من 


الأسبات الا باليدق ". 


ل ال ا "وهر كين يكن اذا ين امور را انجام دهد عقوبت و مجازاتش را 
خواهد ديد "ا وَمَنْ بَفْعَلُ ذلك بَلْقَ أنما ). 


"اثم "'و"اثام "در اصل بد.معنى اعسمالى است كه انسان وا از رسيدن بداثواب دوو هئ سازة سس به هر كوته كتاه اطلاق شده 


استهولى دز اينجا به معتى جزائى كناه است: 
بعضى نيز كفته اند كه "اثم "به معنى كناه و "اثام "به معنى كيفر كناه است (1). 


واكر مى بينيم بعضى از مفسران آن را به معنى بيابان يا كوه يا جاهى در جهنم ذكر كرده اند در واقع از قبيل بيان مصداق 


است. 
درباره فلسفه تحريم زنا در جلد ١١‏ صفحه ٠١7‏ به بعد(ذيل آيه “7 سوره اسراء)مشروحا بحث كرده ايم. 


قابل توجه اينكه در آيه فوق»نخست از مساله ش رككءسيس قتل نفسء و بعد از آن زنا سخن به ميان آمدهءاز بعضى از روايات 
استفاده مى شود كه اين سه كناه از نظر ترتيب اهميت به همين صورت كه در آيه آمده اند مى باشد. 
ابن مسعود از ييامبر كرامى اسلام ص جنين نقل مى كند عرض كردم: 
ل 
اى الذنب اعظم؟قال ان تجعل لله ندا و هو خلقكثءقال قلت اميس اده مخافه ان يطعم معككءقال قلت:ثم 


اى#؟قال ان ثرانى حليله. جا رككءقانزل "١‏ هدك ال 9 يَدْعُونَ مَعَ الله إلها آخَرَ -الى آخر الايه: 


"كدام كناه از همه كناهان بزركتر است؟فرمود:اين كه براى خدا شبيهى قرار دهى در حالى كه او تو را آفريد»عرض كردم 
بعد از آن كدام كناه؟فر مود: 


اينكه فرزند خود رااز ترس اينكه مبادا با تو هم غذا شود به قتل برسانى!ءباز 


ص :اث ١‏ 


حاتي ترام بعك! 1 ركام 1017 جود نكي فوس دنا » ات خيانت كنى در اين هنكام خداوند تصديق سخن ييامبر 


0 يح ل لعي 
ص را در اين ايه نازل كرد: و الذِينَ لا يَدعون مَمَ الله إلها آخرّ ... .)١0‏ 


كرجه در اين حديث سخن از نوع خاصى از قتل و زنا به ميان آمدهءولى با توجه به اطلاق مفهوم آيهءاين حكم درباره همه 


*** از آنجا كه اين سه كناه نهايت اهميت را دارد بازدز ابةبيضلارؤي اناتكيه كرددسي كريدب سات كدسر كت ابن 
- -ه لا ه حير 0ه 
امور شوند عذاب آنها در قيامت مضاعف مى كرددءو با خوارىءجاودانه در عذاب خواهد ماند'( يُضاعَفٌ لَه العَدْابٌ يَوْمَ 


اللاعه و يقل فيه لان ). 


مه 


در اينجا ذو سؤال بيقن مى آبد:نحست ابنكه جرا عذاب اين كونة اشخاض مضاعف مى كردد برا به اندازة كناهشان 
مجازات نشوند؟آيا اين با اصول عدالت سازكار است؟ ديكر اينكه در اينجا سخن از خلود و عذاب جاويدان استءدر حالى 
كه مى دانيم خلود تنها مربوط به كفار استءو از سه كناهى كه در اين آيه ذكر شده تنها كناه اول كفر مى باشدءو اما قتل 
نفس و زنا نمى تواند سبب خلود كردد؟ مفسران در ياسخ سؤال اول»بحث بسيار كرده اند»آ نجه صحيحتر به نظر مى رسد اين 
است كه منظور از مضاعف شدن عذاب اين است كه بر هر يكك از اين كناهان سه كانه كه در اين آيه مذكور است مجازات 


جداكانه اى خواهد شد كه مجموعا عذاب مضاعف است. 
از اين كذشته كاه يكك كناه سرجشمه كناهان ديكر مى شودءمانند كفر كه 
ص ١6/8:‏ 


)١ -١‏ صحيح "بخارى "و "مسلم "طبق نقل مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث. 


سبب تركك واجبات و انجام محرمات مى كرددءو اين خود موجب مضاعف شدن مجازات الهى است. 


به همين جهت بعضى از مفسران اين آيه را دليل بر اين اصل معروف كرفته اند كه "كفار همانكونه كه مكلف به اصول دين 
هستندءبه فروع نيز مكلف مى باشند" (الكفار مكلفون بالفروع كما انهم مكلفون بالاصول). 


وامادر ياسخ سؤال دوم مى توان كفت كه بعضى از كناهان به قدرى شديد است كه سبب بى ايمان از دنيا رفتن مى 
شودءهمانكونه كه درباره قتل نفس در ذيل آيه “91 سوره نساء كفته ايم (1). 


ذرهورد نا سخصوفيا اك إتاى محضته بالقلل قير ممكى ات ححتين باشل 


اين احتمال نيز وجود دارد كه" خلود "در آيه فوق در مورد كسانى است كه هر سه كناه را با هم مرتكب شوندءهم شرككءهم 
- -ه 7 لا 5-5 5 ان < -ه 

قتل نفس و هم زناءشاهد بر اين معنى آيه بعد است كه مى كويد إلا مَنْ تاب وَ آمَنَ وَ عَمِلَ حَمَلا لالحا : "مكر كسى كه توبه 

كند وايمان آورد و عمل صالح انجام دهد"و به اين ترتيب مشكلى باقى نخواهد ماند. 


بعضى از مفسران نيز "خلود"را در اينجا به معنى مدت طولانى كرفته اند نه جاودانى»ولى تفسير اول و دوم صحيحتر به نظر مى 


رسكد. 


قابل توجه اينكه در اينجا علاوه بر مساله مجازات معمولى كيفر ديكرى كه همان تحقير و مهانت است و جنبه روانى دارد نيز 
ذكر شده است كه خود مى تواند تفسيرى بر مساله مضاعف بودن عذاب بوده باشدءجرا كه آنها هم عذاب جسمى دارند و هم 


روحى. 


*** ولى از آنجا كه قرآن مجيد هيجكاه راه با زكشت را به روى مجرمان نمى بندد و كنهكاران را تشويق و دعوت به توبه مى 


كندىدر آيه بعد جنين 
ص ١09:‏ 


.5/ تفسير نمونه جلد © صفحه‎ )١ -١ 


فى كويلة "مكر كبن كةاغويه كتك .وايمان رعو اك الجا عفاد لوح ري ايا اا برااي حبله وض كر اعبار 


لا 
امار لديل حي امي لطر درن عرز كوو مور اعد "( إلا مَنْ نات وَ آمَنَ وَعَملَ عَمَا لالحا اوليك يدل 


لله ناته عسات و كان الله غَُورا رَجِيماً)* 


همانكونه كه ديديم در آيه قبلءسه كناه از بزركترين كناهان ذكر شده بود جايى كه در توبه را به روى اين كونه افراد باز 
بككذارد دليل بر اين است كه هر كنهكار يشيمانى مى تواند به سوى خدا بازكردد»مشروط به اينكه توبه اش حقيقى باشد كه 
نشانه آن عمل صالح جبران كننده است كه در آيه آمدهءو كرنه مجرد استغفار به زبان»با يشيمانى زود كذر به قلب»هركز دليل 


توبه يسث: 
مساله مهم در مورد آيه فوق اين است كه جكونه خداوند"سيئات"آنها را تبديل به "حسنات ''مى كند؟ #+ 3506 
تبديل سيئات به حسنات 

قو اهنا سين تسر ات كه هن عن تواتك قابل قبول باهذ 


١-هنكامى‏ كه انسان توبه مى كند و ايمان به خدا مى آورد دكركونى عميقى در سراسر وجودش بيدا مى شودءو به خاطر 
همين تحول و انقلاب درونى سيئات اعمالش در آينده تبديل به حسنات مى شودءاكر در كذشته مرتكب قتل نفس مى شد در 
آينده دفاع از مظلومان و مبارزه با ظالمان را جاى آن مى كذارد. و اككر زناكار بود بعدا عفيف و ياكدامن مى شود و اين توفيق 
الي واعدوهانه ابعان و تويه بيدا مى كنك 


حسنات مى نشاند»جنان كه در روايتى از ابو ذر از ييامبر اسلام ص مى خوانيم:روز قيامت كه مى شود بعضى از افراد 


١20: ص‎ 


را حاضر مى كنند خداوند دستور مى دهد كناهان صغيره او را به او عرضه كنيد و كبيره ها را بيوشانيدءبه او كفته مى شود تو 


در فلان روز فلان كناه صغيره را انجام دادىءو او به آن اعتراف مى كند.ولى قلبش از كبائر ترسان و لرزان است. 


در اينجا هر كاه خدا بخواهد به او لطفى كند دستور مى دهد بجاى هر سيئه حسنه اى به او بدهيد»عرض مى كند 


يرورد كاراامن كناهان مهمى داشتم كه آنها را در اينجا نمى بينم. 


7ت هو - 7ت 3-4 لاى 
ابو ذر مى كويد:دراين هنكام ييامبر ص تبسم كرد كه دندانهايش آشكار كشت سيس اين آيه را تلاوت فرمود" فَأَؤْلئِكك 


5 


1 90 


5 0 
ذل ا نهم حَسَناتٍ 00 


لاع 
5 


جان انسان نشسته.هنكامى كه توبه كند و ايمان آورد آن آثار سوء از روح و جانش برجيده مى شودءو تبديل به آثار خير مى 


كرقدو اين ابت معن تبذيل سات يه نات 
البته اين سه تفسير-منافاتى با هم ندارند و ممكن است هر سه در مفهوم آيه جمع باشند. 


و سد وو سي رك كريسسعن وا ارم أكرددا وى لزي 


. حَ . > لا 
المي 5ك ري كلدو عد عاج الجا دقليية سوا كن باز تتا بي كلد (و ياداش خود را ازاو مى كيرد)( وَ مَنْ تا 


َل يمالحا ونه يوب إلى الل أب ) (0). 


تو 


يعنى توبه و تركك كناه بايد تنها به خاطر زشتى كناه نباشد بلكه علاوه بر آن 
ص ١8١:١‏ 


1-1) قور التقلية جلك #اصفيين سم 


1- 1) "متاب ''مصدر ميمى به معنى توبه استءو جون در اينجا مفعول مطلق است تاكيد را بيان مى كند. 


انكيزه اش خلوص نيت و با كشت به سوى يرورد كار باشد. 


انيت كه ال الكيرة الهق سر جحشمه. كيرد. 
بعضى از مفسران تفسير ديكرى براى آيه فوق ذكر كرده اند و آن اينكه: 


اين جمله ياسخى است براى تعجبى كه احيانا آيا كذشته در بعضى از اذهان برمى انكيزد و آن اينكه جكونه ممكن است 
خداوند سيئات را به حسنات تبديل كند؟اين آيه ياسخ مى دهد هنكامى كه انسان به سوى خداوند بزركك بازكردد اين امر 
تعجب ندارد. 


تفسير سومى براى آيه ذكر شده و آن اينكه:هر كس از كناه توبه كند به سوى خدا و ياداشهاى بى حساب او بازمى كردد. 


كرجه اين تفسيرهاى سه كانه منافاتى با هم ندارد ولى تفسير اول نزديكتر به نظر مى رسد به خصوص اينكه با روايتى كه در 
تفسير على ابن ابراهيم ذيل آيه مورد بحث نقل شده هماهنكك است. 


[سوره الفرقان :)١8(‏ آيات ؟// تا 2/ا] 


اشاره 

أ 1 مشهقوة اوروز زد اا واي ذا يو بات ل مه عصان 7 و 
53 ن يلوت ول حت لا من زاب و ران ذه أن و يجعلا لتقن لاما ١‏ لوك مجزود اثرنة بللا ص ضقة وا يُلتَونٌ 

0 ًَ وعدم (8/) كالديى فللا عيقف مه عقا و ممما (/0 

ترجمه: 


الا-آنها كسانى هستند كه شهادت به باطل نمى دهند(و در مجالس باطل شركت نمى كنند) و هنككامى كه با لغو و بيهود كَى 


#ا-آنها كسانى هستند كه هر كاه آيات يرورد كارشان به آنها كوشزد شود كر و كور روى آن نمى افتند! #لا-آنها كسانى 


هستند كه مى كويند يروردكارا از همسران و فرزندان ماءمايه روشنى جشم ما قرار ده و ما را يبشواى يرهي زكاران بنما! 


ص ا 


0-آنها هستند كه درجات عالى بهشت در برابر شكيبايى شان به آنان ياداش داده مى شود. 
ودر آن با تحيت و سلام روبرو مى شوند. 

علا-جاودانه در آن خواهند ماند»جه قرا ركاه خوب و جه محل اقامت جالبى! 

تفسير: 


ياداش عباد الرحمن (بند كان ويه خدا) 


در تعقيب آيات كذشته كه بخشى از ويزكيهاى "عباد الرحمن "را بازكو كرد آيات مورد بحث بقيه اين اوصاف را شرح مى 


دهد. 


بين سك ره ناجرم وجاك توق دوكر نايك ولحاي موا كدر 5 اتج حرا وا رالال حي عار 


الْذِينَ لا يَشْهَدُونَ الزورَ ). 
مفسران بزركك اين آيه را دو كونه تفسير كرده اند: 


بعضى همانكونه كه در بالا- كفتيم»شهادت"زور”"را به معنى "شهادت به باطل "دانستهءزيرا"زوو"در لغت به معنى تمايل و 


انحراف است.و از آنجا كه دروغ و باطل و ظلم اق امور اتتحرافى استهبه آن "زور "كفته مى شود 


اين تعبير(شهادت زور)در كتاب شهادات در فقه ما به همين عنوان مطرح است.و در روايات متعددى نيز از آن نهى شدهءهر 


تفسير ديكر اينكه:منظور از"شهود "همان "حضور"است.يعنى بند كان خاص خداوند در مجالس باطل» حضور بيدا نمى كنند. 


ودر بعضى از روايات كه از طرق ائمه اهل بيت ع رسيذة اسكابه محلين "غداء "تفسير كد همان مخالسى كدندو آنها 


خوانندكى لهوى توأم با نواختن آلات موسيقى يا بدون آن انجام مى كيرد. 


بدون شكك منظور از اين كونه روايات اين نيست كه مفهوم وسيع "زور" را محدود به"غنا"كند بلكه غنا يكى از مصاديق 


روشن آن است»عو ساير مجالس 


ص رف ١‏ 


لهو و لعب و شرب خمر و دروغ وغيبت و امثال آن را نيز در برمى كيرد. 


اين احتمال نيز دور به نظر نمى رسد كه هر دو تفسير در معنى آيه جمع باشد و به اين ترتيب عباد الرحمن و بند كان خاص 
خدا نه شهادت به دروغ مى دهند» و نه در مجالس لهو و باطل و كناه حضور مى يابند»جرا كه حضور در اين مجالس علاوه بر 
امضاى كنام متقلامنة آلودكى قلب و روح است. 


سيبس در ذيل آيه به همين صفت برجسته آنان كه داشتن هدف مثبت در زندكى است اشاره كرده مى كويد:"آنها هنكامى 


- - - - لا 0 24 
كه لعن وميوة كن رحوونا كم ور كؤازانه از كان نتف كدود" 17و إذا موا للفو مهو كام ). 
در حقيقت آنها نه در مجلس باطل حضور بيدا مى كنند و نه آلوده لغو و بيهود كى مى شوند. 


و با توجه به اينكه "لغ و "شامل هر كارى كه هدف عاقلانه اى در آن نباشد مى كردد.نشان مى دهد كه آنها در زند كَى هميشه 
هدف معقول و مفيد و سازنده اى را تعقيب مى كنندء و از بيهوده كرايان و بيهوده كاران متنفرندءو اكر اين كونه كارها در 
مسير زندكى آنان قرار كيرد»جنان از كنار آن مى كذرند كه بى اعتنايى آنها خود دليل عدم رضاى باطنيشان به اين اعمال 


استءو آن جنان بز ركوارند كه هركر محيطهاى آلوده در آنان اثر نمى كذاردءو رنكك نمى يذيرند. 


بدون شكك بى اعتنايى به اين صحنه ها در صورتى است كه راهى براى مبارزه با فساد و نهى از منكرءبهتر از آن نداشته 


باشندءو كرنه بدون شكك آنها مى ايستند و وظيفه خود را تا آخرين مرحله انجام مى دهند. 


*** دهمين توصيف اين كروه از بندكان خاص خداءداشتن جشم بيناءو كوش شنوا به هنكام برخورد با آيات يرورد كار 


اسك امى فرقايد' انها كسا هسكن كناهر كاد ياك يروؤة كارشان نه انها باد اورق ود كرو كن زوق اتش افد "! 


١8: ص‎ 


(وَ الَّذِينَ إذا ذْكرُوا بالباتِ رهم لم يَحرُوا عَلَيِها ضُمًا وَ عُظلاناً ). 


مسلما منظور اشاره به عمل كفار نيستءجرا كه آنها به آيات الهى اصلا اعتنايى ندارندءبلكه منظور كروه منافقان يا به ظاهر 


مقصود و منظور خدا را بدانند و به آن بينديشند و در عمل از آن الهام كيرند. 


راه خدا را با جشم و كوش بسته نمى توان بيمودءقبل از هر جيز كوش شنوا و جشم بينا براى بيمودن اين راه لازم است»جشمى 
باطن نكر و رف بين و كوشى حساس و نكته شناس. 


واكر درست بينديشيم زيان اين كروه كه جشم و كوش بسته به كمان خود دنبال آيات الهى مى روند كمتر از زبان دشمنانى 


كه آكاهانه ضربه بر يايه آثين حق مى زنند نيست بلكه كاه به مراتب بيشتر است. 


اصولا ‏ درك آكاهانه از مذهب سرجشمه اصلى مقاومت و يايدارى و ايستادكى استءجرا كه جشم و كوش ستكان را به 
آسانى مى توان فريب داد»و با تحريف مذهب از مسير اصلى منحرف ساختءو آنها را به وادى كفر و بى ايمانى و ضلالت 
كشائد. 


اين كونه افراد آلت دست دشمنان و طعمه خوبى براى شيطانندءتنها مؤمنان زرف انديش و بصير و سميع اند كه جون كوه 


ثابت مى مانند و بازيجه دست اين و آن نمى شوند. 
در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم هنكامى كه از تفسير اين آيه از محضرش سؤال كردند فرمود: 
مستبصرين ليسوا بشكاكك: "منظور اين است كه آنها از روى آكاهى كام برمى دارند نه از روى شكك و ترديد"! (1). 


.5# نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 


يازدهمين ويذكى اين مؤمنان راستين آن است كه توجه خاصى به تربيت فرزند و خانواده خويش دارند و براى خخود در برابر 
آنها مستوليت فوق العاذه اى قائلند"آنها بيوسعه از د ركاه هذا مى خواهند وهى كويتد يرورد كارا ا هعسراة وفرؤتدان ما 


0 م رد مهما لار , عل لا د يلالاا م ع 
اينات ار ردم كه بكيه روونظي يادي ينا كرارق دوق رار وهيف الوق ١‏ اللا و 00 اي اخ 


مذييي ايت عتظلون ابى نسح كه قنها در “كوشة ان يشينيد و ذعنا كنشده يلكه دعنا وليال شوق و حشق درونيكتان برا ين اهر 


استءو رمز تلاش و كوشش. 


مسلما جنين افرادى آنجه در توان دارند در تربيت فرزندان و همسران و آشنايى آنها به اصول و فروع اسلام و راههاى حق و 
عدالتءفروكذار نمى كنند و در آنجا كه دستشان نمى رسد دست به دامن لطف يرورد كار مى زنند و دعا مى كنند اصولا هر 


دعاى صحيحى بايد اين كونه باشدءبه مقدار توانايى تلاش كردن و خارج از مرز توانايى دعا نمودن. 


'"قره عين "معادل نور جشم است كه در فارسى مى كوئيم»كنايه از كسى كه مايه سرور و خوشحالى است اين تعبير در اصل از 
كلمه قر(بر وزن حر) كرفته شده كه به معنى سردى و خنكى استءو از آنجا كه معروف است(و بسيارى از مفسران به آن 
تصريح كرده اند)اشكك شوق همواره خنككء.و اشكهاى غم و اندوه داغ و سوزان استءلذا قره عين به معنى جيزى است كه 
مايه خنكك شدن جشم انسان مى شودءيعنى اشكك شوق از ديد كان او فرو مى ريزدءو اين كنايه زيبايى است از سرور و 


شادمانى 00 


ص /ا 1١‏ 


)١ -١‏ شاهد اين سخن شعرى است كه قرطبى در تفسيرش از يكى از شعراى عرب نقل كرده است: فكم سخنت بالامس عين 
قريره و قرت عيون دمعها اليوم ساكب: "ديروز جشمان خنكى داغ و سوزان شد*ولى امروز جشمهايى خنكك شد كه اشكش 


ريزان است ,ِْ 


مساله تربيت فرزند و راهنمايى همسرءو وظيفه يدران و مادران در برابر كودكان خود از مهمترين مسائلى است كه قرآن روى 


آن تكيه كرده و به خواست خدا شرح آن را ذيل آيه * سوره تحريم بيان خواهيم كرد. 


و بالآدخره دوازدهمين وصف برجسته اين بند كان خالص خدا كه از يكك نظر مهمترين اين اوصاف است اينكه آنها هر كز به 
اين قانع نيستند كه خود راه حق را بسيرند بلكه همتشان آن جنان والا-است كه مى خواهند امام و ييشواى جمعيت مؤمنان 


باشتدبو ذيكراق را ريه انى واه دعوت كتتد. 


آنها جون زاهدان كوشه كير و منزوىءتنها كليم خويش رااز آب بيرون نمى كشندءبلكه سعيشان اين است كه بكيرند غريق 
را! لذا در يايان آيه مى فرمايد:آنها كسانى هستند كه مى كويند:"يرورد كارا ما را امام و بيشواى يرهي زكاران قرار ده"( و 


لجعلا للمتقِينَ لاما ). 


باز توجه به اين نكته لا-زم است كه آنها فقط دعا نمى كنند كه تكيه بر جاى بزركان به كزاف زنند بلكه اسباب يزركى و 
امامت را آن جنان فراهم مى كنند كه صفات شايسته يكك بيشواى راستين در آنها جمع باشد.و اين كارى است بسيار مشكل با 


شرائطى سخت و سنكين. 


حتما فراموش نكرده ايم كه اين آيات صفات همه مؤمنان را بيان نمى كند بلكه اوصاف كروه ممتاز مؤمنان را كه در صف 
مقدم قرار دارند تحت عنوان "عباد الرحمن "شرح مى دهدءآرى آنها ند كانة بخان رياتتدهو مانكونة كه ر حت عام خدا 
همكان رافرا مى كيرد»رحمت اين بندكان خحدا نيز از جهاتى عام استععلم و فكر و بيان و قلم و مال و قدرتشان ييوسته در 


مسير هدايت خلق خدا كار مى كند. 
آنها الكوها و اسوه هاى جامعه انسانى هستند. 


١: ص‎ 


آنها به جراغهاى راهنمايى در درياها و صحراها مى مانند كه كم كشتكان را به سوى خود مى خوانند وازفرو غلتيدن در 


كردابءو افتادن در يرتكاهها رهايى مى بخشند. 


در روايات متعددى مى خوانيم كه اين آيه درباره على ع و ائمه اهل بيت ع وارد شدهءو يا در روايت ديكرى از امام صادق ع 
اء بلا : 1 ايل 


بدون ترديد ائثمه اهل ببتع از روشنترين مصداقهاى آيه مى باشندءاما اين مانع از كسترش مفهوم آيه نخواهد بود كه مؤمنان 
ديكر نيز هر كدام در شعاعهاى مختلف امام و بيشواى ديككران باشند. 


بعضى از مفسران از اين آيه جنين استفاده كرده اند كه تقاضاى رياست معنوى و روحانى و الهى نه تنها مذموم نيستءبلكه 


مطلوب و مرغوب نيز مى باشد (1). 
ضمنا بايد توجه داشت كه وازه "امام "هر جند مفرد است كاه به معنى جمع مى آيد و در آيه مورد بحث جنين است. 


**: بعد از تكميل اين اوصاف دوازده كانه اشاره به اين بندكان خاص خدا با تمام اين ويزكيها كرده و در يكك جمع بندى 


كوتاه ياداش الهى آنان را جنين بيان مى كند: 


5 5 > لارء ا 2 
"آنها كسانى هستند كه درجات عالى بهشت در برابر صبر و استقامتشان به آنها ياداش داده مى شود"( أؤْلتك يَجِْروْنٌ الْعْوفَة 


امنا ). 


"غرقه "از ماده ”غرق "(ير وق احرق)به فعتى برداشن جبزى و تتاول آن اسّكهو غرفه يه جيرئ هى كويند كه برمئ ذارثك و 


١898: ص‎ 


21 1)اايق ؤؤاياتك زا "علي ين ابراهيم "و نويسنده كتاب "نور الثقلين "در تفسيرهايشان ذيل آيه مورد بحث مشروحا آورده اند. 


-١‏ 7) به تفسير "قرطبى "و تفسير "فخر رازى "مراجعه شود. 


آبى كه انسان از جشمه براى نوشيدن دزف كر د)سيين بدا تياف فوقانى ساختمان و طبقات بالاى منازل اطلاق شده است»و 


در اينجا كنايه از برترين منزلكاههاى بهشت است. 


واز آنجا كه"عباد الرحمن "با داشتن اين اوصاف در صف اول مؤمنان قرار دارند درجه بهشتى آنان نيز بايد برترين درجات 


اك 


قابل توجه اينكه مى كويد:اين مقام عالى به خاطر اين به آنها داده مى شود كه در راه خدا صبر و استقامت به خرج 
ذادنك»ممكق است حتين :ضور شوداكه ابن وضق د يكرى :از اوصاقف آنآن اسئ:ولى .در حقيقت ابن :وضف تازة"ائ ليست 
بلكه ضامن اجراى تمام اوصاف كذشته است.مكر بندكى يرورد كارءمبارزه با طغيان شهوات»تركك شهادت زورءقبول تواضع و 
فروتنى:و غير اين صفات بدون صبر و استقامتءامكان يذير است؟ اين بيان انسان را به ياد حديث معروف امير مؤمنان على ع 


والصيومق الأرماق كالرائن من 'الحسد: "صير :و امتتقافنة كاه انان عهحون سز'اشة تسوت رديه "كديقاف تن نا نقائ 


بنا بر اين صبر در اينجا مفهوم وسيعى دارد كه شكيبايى و استقامت در برابر مشكلات راه اطاعت يروردكار و جهاد و مبارزه با 
هوسهاى سركش و ايستادكى در مقابل عوامل كناه همه در آن جمع است و اككر در بعضى از اخبار تنها به فقر و محروميت 
مالى تفسير شده مسلما از قبيل بيان مصداق است. 


1 
را 


95 : 9 لاء 
نئي" إطناقة فى كنذا "كن 81 اقرف تاف انك را امنيرت :وانالاة "رو زيمن كوي" تون نيا تله و شادما ): 


2 


بهشتيان به يكديكر تحيت و سلام مى كويند و فرشتكان به آنهاءو از همه بالاتر خداوند به آنها سلام و تحيت مى كويد جنان 


كه در آيه /ه سوره يبس 


١17١: ص‎ 


0 5 0 1 3-3 - 55 
مى خوانيم: سَلامٌ قؤلا ‏ مِنْ رَبّ رَحِيم :"براى آنها سلامى است از سوى يرورد كار رحيم "و در آيه 7 و 7 سوره يونس مى 
: لاه 2 ل لاا دم ا 4 5 حَ 
خوانيم: و الملائكة يَدْخْلونَ عَلئِهِمْ مِنْ كل باب سّلامٌ عَلتِكمْ :"فرشتكان از هر درى بر آنها وارد مى شوند و به آنها مى كويند 
سلام بر شما". 


دراينكه آيا"تحيت"و"سلام"در اينجا دو معنى دارد يا يك معنى؟در ميان مفسران كفتكو استءولى با توجه به 
ابدكه "تحت "دن اضنل به معنى دعا براى دك كن وحيات ذيكرئ استءو"سلام"از ماده سلامت است.و به معنى دعا براى 
اكب اونا ين ادو تحني نتيجه مى كيريم كه وازه اول به عنوان درخواست حيات است و وازه دوم براى توأم بوداي 
حيات با سلامت استء.هر جند كاهى ممكن است اين دو كلمه به يكك معنى بيايد. 

البته "تحيت "در عرف معنى وسيعترى بيدا كرده و آن هر ككونه سخنى است كه در آغاز ورود به كسى مى كويند و مايه 


خوشحالى و احترام و اظهار محبت نسبت به او مى باشد. 


1 9 1 
*#** سيس براى تاكيد بيشتر مى فرمايد:'"جاودانه در آن خواهند ماندءجه قرا ركاه خوب و جه محل اقامت زيبايى "؟( خالدِينَ 


لا 
« 


[سوره الفرقان (74): آيه /ا/1] 

اشاره 

4 لاعرة: عوك م و ا 2 لاما 0/0 
قل ما يَعْبَوْا بكم رَبّى لؤ لا دُعاؤكم فَقَذٌ َنم فسؤف يُكون [ 


نر حمه: 


/الا-بكو برورد كار من براى شما ارجى قائل نيست اكر دعاى شما نباشد.ءشما(آيات خدا و ييامبران را)تكذيب كرديد و دامان 
شما را خواهد كرفت و از شما جدا نخواهد شد. 


تفسير: 
كك وفاص شما نوه ارنشي ناشين 
اين آيه كه آخرين آيه سوره فرقان است در حقيقت نتيجه اى است براى تمام سورهءو هم براى بحثهايى كه در زمينه 


اوضاف "عباد الرحمن "دن آباث كذشنه آمذه اسشةوروى سحن را نه امبر ضص كرده مى كويد:' بكو يرود كان من براي شنا 


در وه و 2 - لا و ىه 
جروا نم7 عات فلم لاف "الكل لك بغز كو رقن أو لإا عاذ توغ 


"وا" ان ماد "عيبا "(بو وزة عجذ)ه معن ستكيق اسك بتار ازق جمله ليها يعض .ؤزان قال ليسقهو به تعبير ديكر اعتنا بن 


كرجه درباره معنى دعا در اينجا احتمالات زيادى داده شده ولى ريشه همه تقريبا به يكك اصل بازمى كردد. 
بعضى كفته اند دعا به همان معنى دعا كردن معروف است. 


بعضى ديكر آن را به معنى ايمانءو بعضى به معنى عبادت و توحيدءو بعضى به معنى شكرء و بعضى به معنى خواندن خدا در 
سختيها و شدائدء تفسير كرده اند اما ريشه همه اينها همان ايمان و توجه به يرورد كار است. 


١7/7: ص‎ 


بن براين مفهوم آيه جنين مى شود:آنجه به شما وزن وارزش و قيمت در ييشكاه خدا مى دهد همان ايمان و توجه به 


2 4 
يرورد كار و بند كّى اواست. 


سيبس امن اقرايد:"كما تلكذيب آبات برووه كان :و يافيراة عدا كرديده وان كذيت داماة شما را عزاهد كرفت وز از هما 


جدا نخواهد شد" فَقَدْ كُذيم لو كر 0 


ممكن است جنين تصور شود كه ميان آغاز و يايان آيه تضادى وجود دارد و يا حد اقل ارتباط و انسجام لازم ديده نمى 
شوةولى با كن 'دقت روشن هى شود كه.منظوز اضلككى ابق اسك شمادن كدشعه آيات دا ويباعيران اوروا تكدين كرديد 
اكر به سوى خدا نيائيد و راه ايمان و بندكى او را بيش نكيريد هيج ارزش و مقامى نزد او نخواهيد داشتءو كيفرهاى 
تكذيبتان قطعا دامانتان را خواهد كرفت .)١(‏ 


از جمله شواهد روشنى كه اين تفسير را تاييد مى كند حديثى است كه امام 


١/8: ص‎ 


)١-١‏ آيه فوق از آياتى است كه ميان مفسران بسيار مورد كفتكو استءو آنجه در تفسير آن كفتيم روشتترين تفسير به نظر 
فى وسدهولى جمعى .از مفسران فعروف تفسير ديكرق براق آن اذكر كرده اتذ كه ختلاصنه اش حتين است+ خداوتك يه شما 
اعتتاى تذارد جرا كه كديب آباكااق كرديدمكز ابتكه شما را دعوت به سوى ايمان مى كند(طبق اين تفسير"دعائكم "از 
قبيل اضافه مصدر به مفعول استءو فاعل آن ضميرى است كه به"ربى "برمى كرددءاما طبق تفسيرى كه ما انتخاب كرديم 
دعائكم از قبيل اضافه مصدر به فاعل است و ظاهر اضافه مصدر به ضمير اين است كه اضافه به فاعل باشد مككر قرينه اى بر 
خلاف بيدا شود)در اينجا تفسير سومى نيز براى آيه كفته شده است و آن اينكه هدف بيان اين منظور است كه شما نوع بشر 
كه غالبا راه تكذيب را بيش كرفته ايد نزد خدا ارج و وزنى نداريد مكر به خاطر آن اقليتى همجون "عباد الرحمن " كه به سوى 
خدا مى آيند وبا اخلا.ص او را مى خوانند(اين تفسير كرجه از نظر معنى و محتوى صحيح است ولى با ظاهر آيه جندان 
سازكار نيست جرا كه ضمير در دعاؤكم و كذبتم ظاهرا به يكك كروه بازمى كردد نه دو كروه)(دقت كنيد). 


باقرع نقل شده:از آن حضرت سؤال كردند: 
كثره القراءه افضل او كثره الدعاء؟: "آيا بسيار تلاوت قرآن كردن افضل است يا بسيار دعا نمودن"؟ امام در ياسخ فرمود: 


كثره الدعا افضل و قرء هذه الايه: "بسيار دعا كردن افضل است و سيبس آيه فوق را تلاوت فرمود" .)١(‏ 


دعا راه خودسازى و خداشناسى 


مى دانيم در آيات قرآن و روايات اسلامى اهميت زيادى به مساله دعا داده شده كه نمونه آن آيه فوق بوده ولى ممكن است 
اين قرائر نهند و بكويئد دعا كار اقراد بيجاره اسثااين كه اهميق تداردا, 


ولى العساء ان ناتاس من وه كفروضا را كال وببرسده اذ قا نظ فقن كرك ون كال هك تر القلاككامن فعا دن نر 
كرفته شود اين حقيقت به وضوح ثابت مى شود كه دعا وسيله مؤثرى است براى خودسازى و ييوند نزديكى است ميان انسان و 


خدا. 
نخستين شرط دعا شناخت كسى است كه انسان او را مى خواند. 


شرط ديكر شستشوى قلب و دلءو آماده ساختن روح براى تقاضاى از او استءجرا كه انسان هنكامى كه به سراغ كسى مى 
رود بايد آمادكى لقاى او را 


١/6: ص‎ 


1-1) "تنسب ضافي "ذيل ايها هورة مكتاين رؤايث :را تفاسير ذيكر نيريا كدى كناوت تقل كرده اتددروانات ذيكرى كه 


بعضى از امالى شيخ و بعضى از تفسير على بن ابراهيم ذيل آيه مورد بحث نقل شده نيز شاهد تفسير فوق است. 


داشته باشد. 


است. 


و بالآخره جهارمين شرط استجابت دعا آن است كه انسان تمام قدرت و نيرو و توان خويش را به كار كيرد و حد اكثر تلاش و 


كوشش را انجام دهدءو نسبت به ما وراى آن دست به دعا بردارد و قلب را متوجه خالق كند. 


زيرا در روايات اسلامى صريحا آمده است كارى را كه انسان خود مى تواند انجام دهد اكر كوتاهى كند و به دعا متوسل شود 
دعايش مستجاب نيست! به اين ترتيب دعا وسيله اى است براى شناخت يرورد كار و صفات جمال و جلال اوء و هم وسيله اى 
است براى توبه از كناه و ياكك سازى روحءو هم عاملى است براى انجام نيكى هاءو هم سببى است براى جهاد و تلاش و 


كوشش بيشتر تا آخرين حد توان. 
به همين دليل تعبيرات مهمى درباره دعا ديده مى شود كه جز با آنجه كفتيم مفهوم نيست.مثلا: 
در روايتى از ييامبر ص مى خوانيم 


"الدعاء سلاح المؤمنءو عمود الدينءو نور السماوات و الارض" :"دعا اسلحه مؤمنءو ستون دين و نور آسمانها و زمين است 
لك 


در حديث ديكرى از امير مؤمنان على ع مى خوانيم: 

الدعاء مفاتيح النجاحءو مقاليد الفلاح؛و خير الدعاء ما صدر عن صدر نقى و قلب تقى: 

"دعا كليد بيروزى و مفتاح رستككارى است و بهترين دعا دعائى است كه از سينه ياكك و قلب يرهي زكار برخيزد" (). 
ودر حديثى از امام صادق ع مى خوانيم 

"الذغاء انك من الستان " "وها تاقذثر 31 قر كك نوه انك" لق 

١/6: ص‎ 

١-1و؟و”)‏ اصول كافى جلد ؟ ابواب الدعاء-باب ان الدعاء سلاح المؤمن. 


- 


3 


كذشته از همه اينها اصولا در زندكى انسان حوادثى رخ مى دهد كه از نظر اسباب ظاهرى او را در ياس فرو مى برد»دعا مى 


تواند دريجه اى باشد به سوى اميد بيروزى.و وسيله مؤثرى براى مبارزه با ياس و نوميدى. 


به همين دليل دعا به هنكام حوادث سخت و طاقت فرسا به انسان قدرت و نيرو و اميدوارى و آرامش مى بخشدءو از نظر روانى 


اثر غير قابل انكارى دارد. 


در زمينه مساله دعاءو فلسفهءو شرائطءو نتائج آنءبه طور مشروح در جلد اول تفسير نمونه ذيل آيه 2 سوره بقره بحث كرده 


ايم»براى توضيح بيشتر به آنجا مراجعه فرمائيد. 
*** يرورد كارا!ما را از بندكان خاصت قرار ده و توفيق كسب ويد كيهاى صفات عباد الرحمن را به ما مرحمت كن. 
خداوندا!درهاى ذعا زا به روى ما يكشا و آن راسبب ارزش وجود ما در يبشكاهت قرار ذه. 


خدايااتوفيق دعاهايى كه مطلوب در كاه تو است به ما مرحمت فرما واز اجابت آن ما را محروم مكن انكك على كل شىء 


قديرءو بالاجابه جدير. 
يايان سوره فرقان ١72111١7118‏ شمسى ٠١‏ جمادى الاولى ١50"‏ قمرى 


ص :11 


(7؟) سوره شعراء تمامى آيات اين سوره( بجز جهار آيه آخر آن)در مكه نازل شدهءو عدد آيات آن 71١!/‏ آيه است 
اشاره 


ص ://ا١‏ 


ص :اا 


محتواى سوره شعراء 
معروف در ميان مفسران اين است كه تمام آيات كانه اين سوره جز جهار آيه آخر آنءدر مكه نازل شده است (0). 


لحن آيات اين سوره نيز با ديكر سوره هاى مكى كاملا هماهنكك است,ء و مى دانيم در سوره هاى مكى كه در آغاز دعوت 
اسلام نازل كرديد بيشتر روى اصول اعتقادى»توحيد و معاد و دعوت بيامبران خدا و اهميت قرآن تكيه مى شدءو تقريبا تمام 


بحثهاى سوره شعراء بيرامون همين مسائل دور مى زند. 
در حقيقت مى توان محتواى اين سوره را در جند بخش خلاصه كرد: 


بخش اول طليعه سوره است كه از حروف مقطعه»و سيس عظمت مقام قرآن و تسلى خاطر ييامبر ص در برابر يافشارى و خيره 


سرى مشركان و اشاره اى به بعضى از نشانه هاى توحيد و صفات خدا سخن مى كويد. 


بخش دوم فرازهايى از سركذشت هفت بيامبر بزركك و مبارزات آنها را با قومشانءو لجاجتها و خيره سريهاى آنان را در برابر 
اين ييامبران بازكو مى كند».كه بعضى مانند داستان موسى و فرعون مشروحترءو بعضى ديكر مانند سركذشت ابراهيم و نوح و 
هود و صالح و لوط و شعيب كوتاهتر است. 


مخصوصا در اين بخشءاشاره به منطق ضعيف و تعصب آميز مش ركان در هر عصر 
ص ١/9:‏ 

5 ل ذلللء اللال ات ال الال لظ اال ل ل - 
)١-١‏ تفسير مجمع البيان الفسير فخر رازى و تفسير قرطبى و تفسير تبيان در سير روح المعانى ينج ايه را استثناء 


كرده استءولى بعضى از مفسران همجون علامه طباطبائى در"الميزان"استثناء اين آيات را نيذيرفته اندءو بخواست خدا در ذيل 


همان آيات بحث بيشترى خواهيم داشت. 


و مان دو برائز امبر الوق ده است كه شياعت يادي يبآ منطق مك ركان عصر يام اسلام ص :داشت و اين مايه سل يخاظر 
براى ييامبر ص و مؤمنان اندكك نخستين بود كه بدانند تاريخ از اين كونه افراد و منطقها بسيار به خاطر دارد و ضعف و فتورى 


به خود راه ندهند. 


ونيز مخصوصا روى عذاب دردناك اين اقوام و بلاهاى وحشتناكى كه بر آنها فرود آمد تكيه شده است كه خود تهديد 


مؤثرى براى مخالفان ييامبر اسلام در آن شرائط است. 


بخش سوم كه در حقيقت جنبه نتيجه كيرى از بخشهاى كذشته دارد ييرامون ييامبر اسلام ص و عظمت قرآن و تكذيب 
مشركان و دستوراتى به آن حضرت در زمينه روش دعوتءو حِكُونكّى برخورد با مؤمنان سخن مى كويد.و سوره را با بشارت 
به مؤمنان صالح و تهديد شديد ستمكران يايان مى دهد. 


ضمنا نام اين سوره از جند آيه آخر كه بيرامون شعراى بى هدف سخن مى كويد كرفته شده است. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه اين سوره از نظر تعداد آيات بعد از سوره بقره بر همه سوره هاى قرآن فزونى داردءهر جند از 
نظر تعداد كلمات جنين نيستء بلكه از بسيارى از آنان كو تاهتر است. 


فضيلت سوره شعراء 


در حديثى از ييامبر اسلام ص در اهميت تلاوت اين سوره جنين مى خوانيم: من قرء سوره شعراء كان له من الاجر عشر 
حسناتءبعدد كل من صدق بنوح و كذب به و هود و شعيب و صالح و ابراهيم»و بعدد كل من كذب بعيسى و صدق 
بمحمد(ص): "كسى كه سوره شعرا را بخواند به عدد هر كسى كه نوح را تصديق ويا تكذيب كرده است ده حسنه براى او 
خواهد بودءو همجنين هود»شعيبءو صالح ابراهيم»و به عدد تمام كسانى كه تكذيب عيسى و تصديق محمد ص كرده اند" .١‏ 
ناكفته روشن است كه اين همه اجر و ياداش تنها براى تلاوت منهاى انديشه و عمل نيستءبلكه قرائن متعددى در روايات 
فضائل سوره ها است كه نشان مى دهد منظور تلاوتى است كه مقدمه تفكر و سيس اراده و عمل باشد و در كذشته به آن 
اشاره كرده ايم. اتفاقا تعبيرى كه در حديث فوق آمله نيز مؤيد همين مطلب استيزيرا استحقاق حسنات به تعداد تصديق 
كنيد كان و تكد كنند كان آنياء مخاطر قزاز كرقن وو خط تضق كتحد كان ويكادكي باط تكذ يي كنند كأن. اكه 


معروف در ميان مفسران اين است كه تمام آيات 3 كانه اين سوره جز جهار آيه آخر آنءدر مكه نازل شده اسنت: 031 


لحن آيات اين سوره نيز با ديكر سوره هاى مكى كاملا هماهنكك است,. و مى دانيم در سوره هاى مكى كه در آغاز دعوت 
اسلام نازل كرديد بيشتر روى اصول اعتقادى»توحيد و معاد و دعوت بيامبران خدا و اهميت قرآن تكيه مى شدءو تقريبا تمام 


بحثهاى سوره شعراء بيرامون همين مسائل دور مى زند. 
در حقيقت مى توان محتواى اين سوره را در جند بخش خلاصه كرد: 


بخش اول طليعه سوره است كه از حروف مقطعه»و سيس عظمت مقام قرآن و تسلى خاطر ييامبر ص در برابر يافشارى و خيره 


سرى مشركان و اشاره اى به بعضى از نشانه هاى توحيد و صفات خدا سخن مى كويد. 


بخش دوم فرازهايى از سركذشت هفت بيامبر بزركك و مبارزات آنها را با قومشانءو لجاجتها و خيره سريهاى آنان را در برابر 
اين ييامبران بازكو مى كند».كه بعضى مانند داستان موسى و فرعون مشروحترءو بعضى ديكر مانند سركذشت ابراهيم و نوح و 
هود و صالح و لوط و شعيب كوتاهتر است. 


مخصوصا در اين بخشءاشاره به منطق ضعيف و تعصب آميز مش ركان در هر عصر 


ص 


0-١‏ "مجمع لبان "اغاز سووة شعراء. 


[سوره الشعراء (72): آيات ١‏ تا ع] 


اشاره 
0 
بشم آلله وَخلطن ألرّجيم 2]/01]! (طسم )١(‏ تلك الات الكتاب مين (") لَعلك لاحم 4 انك 0 يكوثوا مُؤْمِنِينَ (9) إذلقا 


000 0 ا 
ول عم من كر 00 ١‏ تأنيهم ين ذكر من آلؤخلأن موحت إلا كوا عله مغرضِدينَ (ه) 
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ص :ما 


ترجمه: 
بنام خداوند بخشندة بخشايشكر ١-طسم‏ ؟اين آيات كتاب مبين است. 
“ا-كويى مى خواهى جان خود رااز شدت اندوه از دست دهى بخاطر اينكه آنها ايمان نمى آورند. 


-اكر ما اراده كنيم از آسمان بر آنها آيه اى نازل مى كنيم كه كردنهايشان در برابر آن خاضع كردد! هوهر ذكر تازه اى از 
سوى خداوند رحمان براى آنها بيايد از آن اعراض مى كنند. 


عكانيا تكذ بيب #رذطوانا نه زود غبار "تيح را مه اسعوواد اس" > شقد به آقاق مح برك (و ال مخاة افش باانغدر خبو اسلا كذ 
تفسير: 
آنها از هر تازه اى وحشت دارند! 


بازدر آغاز اين سوره با نمونه ديكرى از حروف مقطعه قرآن روبرو مى شويم ( طسم ). 


در تفسير اين حروف مقطعه و نظائر آن در آغاز سوره هاى بقره و آل عمران و اعراف بحثهاى مشروح و جداكانه اى داشته 


ايم كه نيازى به تكرار آن نمى بينيم. 


آنجه بايد در اينجا اضافه كنيم اين است كه روايات متعددى از ييامبر اكرم ص يا بعضى از صحابه در تفسير "طسم "نقل شده 
كه همه نشان مى دهد اين حروف علامتهاى اختصارى از نامهاى خداءيا نامهاى قرآنءو يا مكانهاى مقدس وو يا بعضى از 


درختان بهشتى و مانند آن است. 


اين روايات تفسيرى را كه در آغاز سوره اعراف جلد ششم دراين زمينه نقل كرديم تاييد مى كندءو در عين حال با آنجه در 
آغاز سوره بقره آورديم كه 


ص رن 


منظور بيان اعجاز و عظمت قرآن است كه اين كلام بزركك از حروف ساده و كوجكى تركيب شده است منافاتى ندارد. 
3 0-0 500 000 ن "3 تي الانٌ ايان اله 
د آيه بعد عظمت قرآن را اين جنين بيان مى كند: اينها آيات كتاب مبين است ( تلكك آيات الكتاب الْمّبين ). 


البته "تلكك "از نظر ادبيات عرب اشاره به دور است.و به معنى "آن'يا "آنها'"مى باشدءو همانكونه كه سابقا هم اشاره كرده ايم 
در كلام عرب و كاه در زبان فارسى براى بيان عظمت جيزى از اسم اشاره دور استفاده مى شود»يعنى موضوع به قدرى مهم و 


بلند مرتبه است كه كويى از دسترس ما بيرون و دراوج آسمانها قرار داد. 


قابل توجه اينكه اين آيه به همين صورت بى كم و كاست دز اغاز هوره يوسق "و "قضفن نيز مله است.و در همه اين 


موارد بعد از حروف مقطعه واقع شدهء كه نشان دهنده ارتباط اين "حروف "با "عظمت قرآن"است. 


توصيف "قرآن "به "مبين "كه در اصل از ماده '"بيان"است اشاره به آشكار بودن عظمت و اعجاز آن مى باشد كه هر جه انسان 


در محتواى آن بيشتر دقت كند به معجزه بودنش آشناتر مى شود. 


ازاين كذشته قرآن بيان كننده"حق "از "باطل "و آشكار كننده راه سعادت و بيروزى و نجات از كمراهى است. 


*#** سيس به دلدارى ييامبر ص يرداخته»مى كو يد:'كُويى مى خواهى جان خود را به خاطر اينكه آنها ايمان نمى آورند از 
شدت اندوه بر باد دهى "!( لَعلّك لحم نَفْسَك ألا يكوبُوا مُؤْمِنِينَ ). 


"باخع "از ماده "بخع "(بر وزن بخش)به معنى هالاكك كردن خويشتن 


ص 18 


ازشدت غم واندوه است.اين تعبير نشان مى دهد كه تا جه اندازه ييامبر اسلام ص نسبت به مردم دلسوز و در انجام رسالت 
خويش اصرار و يافشارى داشتءو از اينكه مى ديد تشنه كامانى در كنار جشمه آب زلال قرآن و اسلام نشسته اند و بازاز 


تشكنى قرياذ مى "كشين تاراحتك بود 


ناراحت بود كه جرا انسان عاقل با داشتن اينهمه جراغ روشن باز از بيراهه مى رود؟و در يرتكاه فرو مى غلطد و نابود مى شود؟ 


آرى همه ييامبران الهى اين جنين دلسوز بودند مخصوصا ييامبر اسلام كه اين تعبير كرارا در قرآن در مورد او آمده است. 


بعضى از مفسران جنين مى كويند كه سبب نزول آيه فوق اين بود كه ييامبر ص مرتبا اهل مكه را به توحيد دعوت مى كردءاما 
آنها ايمان نمى آوردندء ييامبر ص آن قدر ناراحت شده بود كه آثار آن در جهره اش آشكار بود.آ يه فوق نازل شد و ييامبر 
ص را دلدارى داد .)١0‏ 

* آيه بعد براى اثبات اين حقيقت كه خداوند بر هر جيز قادر است حتى مى تواند همه آنها رابه اجبار وادار به ايمان كند 
جنين مى كويد:"اكر ما بخواهيم از آسمان آيه اى بر آنها نازل مى كنيم كه كردنهايشان در برابر آن خاضع كردد" ( إِنْ نَشَأْ 


م 7 20 9 لا 
تَزّل عله غلبو عق الشاعاء آَيَهٌ فظلتْ أعافهعْ كيلا ام ضعينٌ ). 


اشاره به اينكه ما اين قدرت را داريم كه معجزه خيره كنندهءيا عذاب شديد و وحشتناكى بر آنها فرو بفرستيم كه همكى بى 
اختيار سر تعظيم در برابر آن فرود آورند و تسليم شوند» ولى اين ايمان اجبارى ارزشى ندارد»مهم آنست كه آنها از روى اراده 


و تصميم و دركك وانديشه در برابر حق خاضع كردند. 
ناكفته بيدا است كه منظور از خضوع كردن كردنها خضوع كردن صاحبان 


ص :186 


آتهنا اسحيمتتها كرون د فارسىءو رقة و "علق "قر عزني به خاطر اينكه عضو مهم بدن انسان است به صورت كنايه از خود 
انسان ذكر مى شودهءفى المثل افراد ياغى را كردنكش وافراد زو ركو را كردن كلفتءو افراد ناتوان را كردن شكسته مى 
8ل 


كويند! البته در تفسير'اعناق"در اينجا احتمالات ديكرى نيز داده اند:از جمله اينكه "اعناق "به معنى "رؤسا'ءيا به معنى "كروهى 


از مردم "'مى باشد كه همه اين احتمالات ضعيف است. 


*** سيس به موضع كيرى مشركان و كافران در برابر قرآن اشاره كرده» مى فرمايك: "هر الوالس رة رعواة 
برى آنها بيايد از آن اعراض مى كنند"( وَ لكا يتم مِنْ ذِكر مِنَ الرَعْلطن مدت إل كانوا عَنْهُ مُعْرضِينَ ). 
تغبية ب "ذ كر" أشاره به اين واقعيت است كه قرآن بيدار كننده و آكاه كننده است.در تمام آيات و سوره هايشءاما اين كروه از 


و تعبير نه "الرحمق "اشناوة بابق 'است كه دول: ايخ آبنات ان سوئ يزوره كان آز "رمت عامة' او سرتجكلمة مي كيرد كه همه 
النثاتها زا ندون اسساء به سعادت. و كمال وعوتامى كك 


ونيز ممكن است براى تحريكك حس شك ركزارى مردم باشد كه اين سخنان از سوى خداوندى است كه نعمتهايش سر تا ياى 
شما را فرا كرفته»جككونه در برابر ولى نعمت خود اين جنين اعراض مى كنيدءو اككر او در مجازات شما عجله نمى كند آنهم از 


رحمت اواسث. 


تعبير به "محدث "(تازه و جديد)اشاره به اين است كه آيات قرآن يكى يس از ديكرى نازل مى كرددءو هر كدام محتواى تازه 


اى داردءاما جه سود كه 


ص :18 


اينها با اين حقايق تازه ناسا كار ند كويى با همان خرافات نياكان بيوند هميشكى بسته اندءو با هيج قيمتى حاضر نيستند با جهل 
و كمراهى و خرافات وداع كويند اصولا- هميشه افراد نادان و متعصب و لجوج با تازه هاءهر جند موجب هدايت و آكاهى و 


فق آنه ع/# شوو ءامو متونا نل عؤالت. | فلم وكتوواالقزل اه كدق لكا ل وات الكادقه الأولين: "آجا انيادر قوابن سن 
نكردند يا اينكه اين آيات جيز تازه اى است كه براى نياكانشان نيامده"(و به بهانه تازه بودن با آن مبارزه مى كنند). 


*#** سيس اضافه مى كند اينها تنها به "اعراض "قناعت نمى كنندءبلكه به مرحله "تكذيب"و از آن بدتر"استهزاء "مى رسند»مى 
فرمايد:"آنها تكذيب كردند اما به زودى اخبار آنجه را به استهزاء مى كرفتند به آنان مى رسد"و از مجازات دردناك كار 


. 
ع 


عود با خبر مَى شود( فَقَذْ كذنوا سمي 301 2 كاثوا بيمتيرؤة ): 


"انباء '"جمع "نبا "به معنى خبر مهم استءو منظور در اينجا كيفرهاى سختى است كه در اين جهان و جهان ديكر دامنكير آنها 
مى شود كرجه بعضى از مفسران مانند "شيخ طوسى "در"تبيان"اين كيفرها را منحصر به كيفر آخرت دانسته اند»ولى غالب 
مفسران آن را مطلق و شامل هر دو نوع كيفر دانسته اند» و در واقع جنين استءجرا كه آيه اطلاق دارد و از اين كذشته كفر و 
انكار بازتاب وسيع و كسترده وحشتناكى در تمام زندكى انسان دارد»جكونه مى توان از آن صرف نظر كرد. 


بررسى اين آيه و آيه قبل نشان مى دهد كه انسان به هنكام قرار كرفتن در جاده هاى انحرافى به طور دائم التزايدى فاصله خود 


رااز حق بيشتر مى كند: 


ص اا 


نخست مرحله اعراض و روى كرداندن و بى اعتنايى نسبت به حق استءاما تدريجا به مرحله تكذيب و انكار مى رسد.باز از 
اين مرحله فراتر مى رود و حق را به باد سخريه مى كيردءو به دنبال آن مجازات الهى فرا مى رسد(نظير اين تعبير در آغاز سوره 
انعام ابه *و هنيز آمده اسثت). 


نكته ها: 


١-در‏ يكى از خطبه هاى معروف "نهج البلااغه" على ع به اين واقعيت اشاره فرموده كه خداوند ييامبران را آن جنان فرستاده 
است كه مردم بتوانند آزادانه براى ايمان آوردن تصميم كيرى كنند كه اكر غير آن بؤدةايمان اجبارق مى'شدك .و سودي 


"كر خداوند مى خواست به هنكام مبعوث ساختن ييامبرانش»درهاى كنجها و معادن طلا و باغهاى خرم و سرسبز را به روى 
آثان بكشابد مى كشوة» واكر مى خواست برقد كان آسمان وكيوانات وحشى زسن :را غهراه آثان كسيل داره من داشتةانا 
اكرايق كار راس "كز امتحان اميا فى وقع و عادائن وعرابن اترهى شد" لخد 

در كتاب كافى ذيل آيه مورد بحث جنين آمده كه:"اكر خدا مى خواست از آسمان نشانه اى نازل مى كرد كه كردنهاى آنها 
در برابر آن خاضع كردد» و اكر جنين مى كرد آزمون از همه مردم ساقط مى شد" (7). 

قابل توجه اينكه در كتب معروفى مانند"ارشاد مفيد"و"روضه كاف" و "كمال الدين بلاوق و نه تعسير قمى "آمدة است كه 
امام صادق ع در تفسير 


ص :ىما 


.)197 نهج البلاغه خطبه قاصعه(شماره‎ )١ -١ 


آيه إِنْ نَسَأ رلَ عَلَيِهمْ بك الكلكاء آيَهٌ ...فرمود: "منظور طغيانكران بنى اميه هستند كه به هنكام قيام مهدى ع آيه آسمانى مى 


3 52 5 8 انل 
بينند و در برابر ان ناجار به تسليم مى شوند ل 


روشن است كه منظور از اين رواياتءبيان مصداقى از مفهوم وسيع آيه است كه سرانجام به هنكام ظهور حضرت مهدىوع 
حمايتهاى الهى او سر تسليم فرود مى آورند. 


د 7 مى دانيم يكى از بحثهاى دامنه دار در قرون نخستين اسلام بحث ييرامون حادث بودن ويا قديم بودن "كلام الله "برق 
كه دامنه اين بحث به كتب تفسير نيز كشانده شدهء.و جمعى از مفسران به تعبيرى كه در آيات فوق آمده(محدث)ير حادث 


بودن قرآن استدلال كرده اند. 


ولى جنان كه قبلا نيز اشاره كرده ايم اساس اين بحث به هيجوجه نمى تواند منطقى بوده باشدءو به نظر مى رسد كه زمامداران 
آن زمان از بنى اميه و بنى عباس در دامن زدن به اينكونه بحثهاى انحرافى كه افكار مسلمانان را از مسائل مهم و جدى منحرف 
مى ساخته دخالت داشته اند»آنها اين مسائل را به عنوان سر كرم ساختن علماى اسلام و ادامه حكومت خودكامه خود مى 


خواستند. 


0 
زيرا اكر منظور از "كلام الله "همان محتواى قرآن است كه آن از ازل در علم خدا بوده و خدا از همه آن آكاهى داشته استءو 
اكر منظور نزول وحى است و كلمات و حروف قرآن مسلما حادث است,بنا براين در يكك صورت قديم بودن ودر يكك 
صورت حادث بودن قطعى است و جاى بحث و كفتكو نيست.جامعه اسلامى مخصوصا علماء و دانشمندان بايد بيدار باشند و 
كرفتار بحثهاى انحرافى كه به دست جباران و دشمنان ايجاد شده است نكردند. 


ص :184 


)١ -١‏ تفسير"الميزان "و "نور الثقلين "ذيل آيات مورد بحث. 


[سوره الشعراء (2؟): آيات / قا 4] 

اشاره 

0000 0 :ةلجمل .[ل . عظع ر ٍَ 4 اللارة مير ملع عم ع يه ر ع 7 
أوَ لم يَرَوْا إلى الأزض كم أنبته] فيه مِنْ كل زَوْجٍ كريم (7) إِنْ فى ذلك ليه وَ ما كان أكنْرُهُمْ مُوْمِنِينَ ( وَ إِنْ رَبك لِهُوَ 
لْعَزيرٌ أَلوَحِيمْ (9) 

ترجمه: 

/ا-آيا آنها به زمين نككاه نكردند»جه اندازه در آن از انواع كياهان آفريديم. 

حدر اين نشانه روشنى اس ت(بر وجود خدا)ولى اكثر آنها عر كز هوام نبوده انك. 

9-يرورد كار تو عزيز و رحيم است. 


تفسير: 


زوجيت در كياهان 


از آيات تكوينى و نشانه هاى خخدا در يهنه آفرينش استءآنها نه تنهاء كوش جان خود را بر سخنان ييامبر ص مى بستند» بلكه 
جشمهاى خود را نيز از ديدن نشانه هاى حق در اطراف خود محروم مى ساختند. 
نخست مى كويد:"آيا آنها به زمين نكاه نكردند جه بسيار كياهان از انواع مختلف.نر و مادهءزيبا و جالب و يرفايده در آن 


آفريديم"( أ وَ لَمْ يَرَوَا إلى الْأْرْضِ 


١9١0: ص‎ 


َه لما .لا ا - 
5 الكاتجياون كل روخ كرم 
) 00 


در اينجا تعبير به "زوج "در مورد كياهان قابل دقت است» كرجه غالب مفسران زوج را به معنى نوع و صنف.و ازواج را به معنى 
انواع و اصناف كرفته اند»ولى جه مانعى دارد كه زوج را به معنى معروفش كه قبل از هر معنى ديكر به ذهن مى آيد بكيريم و 
اشاره به زوجيت در جهان كياهان باشد؟! در كذشته انسانها كم و بيش فهميده بودند كه بعضى از كياهان داراى نوع نر و نوع 
ماده استءو براى بارور ساختن كياهان از طريق تلقيح استفاده مى كردند اين مساله در مورد درختان نخل كاملا شناخته شده 
بود»ولى نخستين بار"لينه" دانشمند و كياهشناس معروف سوئدىءدر اواسط قرن 18 ميلادىءموفق به كشف اين واقعيت شد 
كه مساله زوجيت در دنياى كياهان تقريبا يكك قانون عمومى است و كياهان نيز همانند غالب حيوانات از طريق آميزش نطفه نر 


و ماده بارور مى شوند و سيس ميوه مى دهند. 


ولى قرآن مجيد قرنها قبل ازاين دانشمند كرارا در آيات مختلف به زوجيت در جهان كياهان اشاره كرده(در آيات مورد 


بحثءو در سوره رعد آيه 8.و لقمان آيه ٠‏ وسوره ق آيه لا)واين خود يكى از معجزات علمى قرآن است. 


وازه "كريم "در اصل به معنى هر جيز ير ارزش اسثتءكاه در مورد انسان به كار مى رود و كاه كياهان.و كاهى حتى نامه 


2 7 82 7 0 ٠ 


ص 151 


)١-١‏ معمولا ماده رؤيت بدون"الى "متعدى به مفعول مى شود و حتى كاه دو مفعول مى كيرد واكر مى بينيم در اينجا 
با"الى "'متعدى شده به خاطر اين است كه به معنى نظر مى باشد كه اشاره به نككّاه دقيق و غير سطحى است. 


و منظور از كياه كريم كياهان يرفايده است و البته هر كياهى داراى فوائدى است كه با ييشرفت علم اين حقيقت روز به روز 
٠. 5 "1‏ 1 . حَ 5 5 5 بايا 

در أيه بعد به عنوان تاكيد و تصريح بيشتر مى فرمايد: دراين خلقت كياهان ارزشمند نشانه روشنى بر وجود خدا است 

3 لا 2 

( إن فى ذلك أيه ). 

آرى توجه به اين واقعيت كه اين خاك ظاهرا بى ارزش با داشتن يكك تركيب معين مبدء يبدايش انواع كلهاى زيبا و درختان 

ير ثمر و ميوه هاى رنكارنكك با خواص كاملا متفاوت است بيانكر نهايت قدرت خدا استءاما اين كوردلان آن جنان غافل و 

بى خبرند كه اين كونه آيات الهى را مى بينندءباز هم در غفلتند» جرا كه كفر و لجاج در قلب آنها رسوخ كردهءلذا در يايان 

آيه مى فرمايد: "أكثر آنها ه ركز مؤمن نبوده اند"( وَ نا كان أَكَرْهُمْ مُؤْمِنِينَ ). 

يعنى اين بى ايمانى همجون يكك صفت راسخ در آنها شدهءو جه جاى تعجب كه از اين آيات بهره نكي ندءزيرا قابليت محل 

نيز از شرائط اصلى تاثير است همانكونه كه در مورد قرآن مى خوانيم هدي لِلْمتَّفِينَ :"مايه هدايت يرهي زكاران است "(بقره-). 

*#** در آخرين آيه مورد بحث با تعبيرى كه هم نشانه تهديداست وهم تشويق» هم بيم اسست وهماميد.مى 

فرمايد:' برورد كار تو عزيز و رحيم است'( وَ إِنَ رََك َهُوَ العزيزٌ الرَّحِيِمُ . 

عزيز أنه معنى قد رتمندى السك 45 شكنية نايذير استءهم توانايى بر اراثه آيات بزركك داردءو هم در هم كوبنده تكذيب 


كنند كان استءولى با اين حال"رحيم "است و رحمت واسعه اش همه جا را فرا كرفته»و بازكشت جدى 


١97: ص‎ 


به سوى او در يكك لحظه كوتاه كافى است كه تمام نظر لطف او را متوجه انسان سازد و بر كناهان كذشته اش قلم عفو كشد. 


ممكن است مقدم داشتن صفت "عزيز"بر"'رحيم"در اينجا به خاطر اين باشد كه اككر رحيم را مقدم مى داشت ممكن بود از آن 


احساس ضعف شودءاما عزيز را مقدم مى دارد تا روشن كردد كه در نهايت قدرت,بسيار مهربان است. 


[سوره الشعراء (2؟): آيات ٠١‏ قا ]1١4‏ 


اشاره 
لا 3 
ب ألقوم الاين ٠١ ١‏ قوم فوعؤن أ لأ يقُوهَ (01 42ل رَتُ ا حافت أَنْ بو 00 تي 


و 


ولا ا 
وَإِذْ ناد رَبك موس أن 


نت 
لا 9 لاك 
ضذرق 3 لأ بثمازة الل نى كََدسِل للا ارُونَ 07 وَ لَوُحْ عَلَىَ دَنْتِ فاخا أن يَقُونِ 08١‏ فَأنَ علا َاذْطيا بآ را 
مُسْتَمعُونَ (10) 
ترجمه: 


٠-به‏ خاطر بياور هنكامى كه يرورد كارت موسى را ندا داد كه به سراغ آن قوم ستمكر برو. 


١-قوم‏ فرعونءآيا آنها(از مخالفت فرمان يرورد كار) يرهيز نمى كنند؟! 7١-(موسى)عرض‏ كرد يروردكارا من از آن بيم دارم 
كه مرا تكذيب كنند 


1و سينه ام تنكك مى شودءو زبانم به قدر كافى كويا نيست(به برادرم)هارون نيز رسالت ده(تا مرا يارى كند). 


١-فرمود‏ جنين نيس ت(آنها كارى نمى توانند انجام دهند)شماهر دو با آيات ما(يراى هدايت آنان)برويد ما با شما هستيم 


ص 11 


تفسير: 
آغاز رسالت موسى (ع) 


كفتيم در اين سوره سركذشت هفت تن از ييامبران بزركك به عنوان درس آموزنده اى براى عموم مسلمانان مخصوصا 


مسلمانان نخستين بيان نتتكة | سس 


نخست از موسى ع شروع مى كند و بخشهاى مختلفى از زندكى او و دركيريش را با فرعونيان تا هنكام غرق اين قوم ظالم و 


تا كنون در سوره هاى متعددى از قرآن(سوره بقره و مائده و اعراف و يونس و اسراء و طه)سخن از بنى اسرائيل و موسى و 


فرعونيان به ميان آمده و در بعضى از سوره هاى بعد نيز در اين باره بحثهايى مى آيد. 


اين بحثها كرجه بظاهر مكرر استءاما دقت در آنها نشان مى دهد كه در هر مورد روى بخش خاصى از اين س ركذشت ير 


ماجراءو براى هدف مخصوصىء تكيه شده است. 


فى الكل آياث فور حك كتكامى تازّل شد كه مساداناق سكث در اقليت قران داشكل و دشمتان آلها سيار قوف وليرومتدهبه 
كونه اى كه هيجكونه موازنه قدرت در ميان آنها نبود»در اينجا لازم است خداوند سركذشتهاى مشابهى را از اقوام يبشين بيان 
كند تا بدانند اين قدرت عظيم دشمن و ضعف ظاهرى آنها هركز سبب شكست نخواهد شدءتا روحيه آنها قوى كردد و بر 
استقامت و يافشارى خود ييفزايددءو جالب اينكه:بعد از س ركذشت هر يكف از اين يبامبران هفتكاله جمله " و !ا كاق أَكدَهغٍ 
مُؤْمِنِينَ وَ إنَّ رَبك لَهُوَ الْعَزِيرٌ الرَحِيمُ 
عبارتى كه در آغاز همين سوره در مورد ييامبر اسلام ص خوانديمءاين هماهنكى شاهد زنده اى براين حقيقت است كه ذكر 


اين يكن از داستائهاي اثبياء نه:خاطر شراط 


اكثر آنها ايمان نياوردند و يروردكار تو توانا و رحيم ابيع "اتكران شل دوست همان 


١30: ص‎ 


خاص روائى واجتماعى مسلمانان در آن مقطع خاص زمانى و مشابه آن بوده | 


- - - ست - هلا و 
نخست مى كويد: به خاطر بياور هنكامى كه يرورد كارت موسى را ندا كرد كه به سراغ آن قوم ستمكر برو"( وَ إِذ ناد ريك 
مُوسلِ أن انْتِ الْقَومَ الظَالِمِينَ ). 


ص حم -ه 2 قاور 5 
505 "همان قوم فرعونءآيا آنها از ظلم و ستم و مخالفت فرمان برورد كار يرهيز نمى كنند'( قَوْمَ فِرِعَوْنَ أ لا يَنَعَونَ . 


اين نكته قابل توجه است كه تنها صفتى را از فرعونيان كه بر آن تكيه كرده ظلم است و مى دانيم ظلم معنى جامع و كسترده 
اى دارد كه شركك يكى از مصاديق بارز آن استء٠‏ إِنَّ الوك لَظَلْمْ عَظِيمٌ -لقمان آيه *١1)و‏ استثمار و استعباد بنى اسرائيل با 
آن همه زجر و شكنجه نيز مصداق ديكرى از آن مى باشدءاز اين كذشته آنها با اعمال خلافشان قبل از هر كس بر خودشان 
ستم مى كردندءو به اين ترتيب مى توان هدف دعوت انبياء را در مبارزه با ظلم و ستم در تمام ابعاد خلاصه كرد!. 

*** در اين هنكام موسى مشكلات عظيم خود را به بيشكاه يرورد كار عرض مى كند و از او تقاضاى قوت و قدرت بيشتر 
براى تحمل اين رسالت عظيم مى نمايد: 


١ 5‏ لام ان هف -2ل]؟ د عو سضة 
"عرض كرد يروردكارا!من از آن بيم دارم كه مرا تكذيب كنند'( قال رَبٌ إنى أخاف أنْ يُكذبُونٍ ). 


و يبش از آنكه بتوانم رسالتم را به آخر برسانم با جار و جنجال و تكذيبهاى خود مرا از صحنه بيرون كنندءو اين بار به مقصد 


رسك 


بعلاوه "سينه من براى انجام اين رسالت وسعت كافى ندارد "7 وَ يَضِيقٌ صَدْرى ). 
1 7 1 بلك 3 5 ٠‏ ح 5 . الحم لار, 3 لا « 


به همين جهت تقاضاى من اين است "به(برادرم)هارون و كرمالة دس خا ةعبت نامر ماسرو اقاس ابن وسالك كروه' (فاؤبيل 
لا 2 
للم هَارُونَ ) .١(‏ 


تا با معاضدت يكديكر بتوانيم اين فرمان بزركك را در برابر آن ستمكران خيره سر به اجرا در آوريم. 

از همه اينها كذشته "آنها بر من (به اعتقاد خودشان) كناهى دارند"( وَلَهُمْ عَلَىَ ذتٍِ . 

تيك ادوع سردا عكر را بد كاقى لدااراكل جرودباي زافق ماوع ور تان روزا توه لا وى كته ا 
017 0 . ل 1 ل لا 2ه رهبيرم 

ازاين نظر مى ترسم به عنوان قصاص مرا به قتل برسانند واين رسالت عظيم به يايان نرسد ( فاخاف أن يُقتلون ). 


در حقيقت موسى جهار مشكل بز ركك بر سر راه اين ماموريت بزركك مى ديد واز خدا تقاضاى حل آنها را كرد(مشكل 


درا يدءلذا از خداوند تفاضاى نيروى بيشتر براى ان مبارزه مى كند. 
نوع وسيله اى كه موسى در اين زمينه از خداوند تقاضا كرد»شاهد كوياى 


ص :/ا 1١‏ 


)١ -١‏ اين جمله در حقيقت تقديرى دارد و در تقدير جنين است "فارسل جبرئيل الى هارون". 


اين حقيقت استءاو تقاضاى شرح صدر(روح وسيع و كشاده)كردءو همجنين تقاضاى كُشوده شدن هر كونه عقده از زبانش»و 
ماموريت دادن به برادرش هارون براى شركت در اين كار بزرككءجنان كه در سوره طه به صورت مشروحتر آمده استء رَبِّ 
شرح لى صَدرى و يَسَدْ إلى أَمرى و الل عَفْدَهٌ من لللانى بَفْقَهُوا َولِى وَ جل لى وزيرا مِنْ أَخلى هَارُونَ أَخِى أَشْدد به 
أَشْرِكهُ فى أخرى كن تُسيحك كيرا وَ نَذّْ كرك كثيرا :"برورد كارا سينه ام را كشاده دارءو كار را بر من آسان كنءكره از زبانم 
بكشاى تا سخنم را دركك كنندءو براى من وزيرى از خاندانم قرار دهبرادرم هارون راءبه وسيله او يشتم را محكم كن و در كار 
من شريكش كردانءتا تو را بسيار تسبيح كُوئيم و تو را بسيار ياد كنيم '"(سوره طه آيه 30 تا "). 


خداوند اين تقاضاى صادقانه موسى را اجابت كرد فو مود اين جنين نيست كه بتوانند تو را به قتل برسانند و يا سينه ات 
حَ 4 َ-_ 1ت لا ده 
تنككى كند و زبانت كره داشته باشد و كويا نكردد"( قال كلا ). 


دعاى تو رادر مورد برادرت نيز اجابت كردم و به او هم ماموريت دادم "شما" هر دو با آيات ما برويد"(و فرعون و قوم 
حَ ٍ: لا 
كُمراهش زاانه سوق م :دعوت كنيد) ( قاذكا اننا . 


لاء 


و فكر نكنيد من از شما دورم و جربان امر شما بر ما مخفى است.بلكه "ما با شما هستيم و به خوبى مطالب را مى شنويم'( إ' 
ىه مُسْتمٍ نَّ). 


هركز شما را تنها نخواهم كذارد و در حوادث سخت ياريتان خواهم كرد با اطمينان خاطر بيش برويد و محكم در اين راه كام 


برداريد. 


وبهاين ترتيب در ضمن سه جمله خداوند به موسى ع اطمينان كافى داد و به درخواستش جامه عمل يوشانيده با 


غير "كاذ أطميان داد كه قدرت بر قتل او بيدا نخواهند كردءو نيز از نظر ضيق صدر و عدم كشايش زبان»مشكلى در كار 


١: ص‎ 


او يبدا نخواهد شدءو با جمله فَاذْطي بان برادرش را به كمكك او فرستاد و بالآخره با جمله إِنَا مَعَكمْ مُسْتَمِعُونَ به آنها وعده 


داد كه آنها را همه جا در زير جتر حمايت خود خواهد كرفت. 


قابل توجه اينكه در آخرين جمله ضميرءبه صورت جمع آورده شده و فرموده 0 مَك "اما با شما هستيم)ممكن است اين 
تعبير اشاره به اين باشد كه در تمام جلسات و ميدانهايى كه شما با اين كروه جبار و طغيانكر روبرو هستيدءما حضور داريم و 
سخنان همه شما را مى شنويمءو شما دو برادر را يارى كرده بر آنها بيروز مى كنيم. 

واينكه بعضى كمان كرده اند جون كلمه"مع "دليل بر حمايت و مساعدت است و اين شامل فرعونيان نمى شود اشتباه 
استءبلكه اين كلمه به معنى حضور دائم يرورد كار در همه صحنه ها است او حتى با كنهكاران و حتى با موجودات بى جان 
همه جا بوده و هست و جايى از او خالى نيست. 


تعبير به "استماع "كه كوش دادن توأم با توجه استء.نيز تاكيدى است بر اين واقعيت. 


[سوره الشعراء (2؟): آيات 12 تا ؟1؟] 
اشاره 


2 ررم ل] لا و - 

ما فوِعَوْنَ فقولا إِنَا رَسُولَ رَ ب آمْلمِينَ (15 أن أَْسِلْ معنا يبى إسلانيل ١‏ ال ألم يك ينا وليدا و لبك ينا ون غم رك 
من (00) و َع فَلوَك الى فلت و أَنْت من الكافرين (05) فال فليا إذأ و أن من الَائيَ (0© كَقَووتُ يتك لما فكع 
فَوَهَبَ لِى رَبّى كما وَ جعَلَنى من الْمْرسَلِينَ )1١(‏ وَ يلك زغمة تمتها عَلَىَ أن عيذت ينى إِملازِيلَ (؟05) 

ترجمه: 

8١-به‏ سراغ فرعون برويد و بككُوئيد ما فرستاده يروردكار جهانيان هستيم. 


-(فرعون)كفت:آيا ما تورادر كودكى در ميان خود يرورش نداديم؟و سالهايى از عمرت را در ميان ما نبودى؟ -١9‏ 
و(سرانجام)آن كارت را(كه نمى بايست انجام دهى)انجام دادى(و يكك نفر از ما را كشتى)و تو از كافران بودى! -٠١‏ 


(موسى) كفت:من آن كار را انجام دادم در حالى كه از بيخبران بودم. 


7٠١: ص‎ 


ادا يا ابو مقن است كهاقو بر من مى كذاري 5 بنى اسرائيل را برده خود ساخته اى؟! 


و 


لعسيرة 
برخورد منطقى و قاطع با فرعون 


در آيات كذشته "نخستين مرحله ماموريت موسى ع يعنى دريافت وحى و رسالت و تقاضاى وسائل نيل به اين هدف 


به دنبال آن در آيات مورد بحث"مرحله دوم 'يعنى روبرو شدن با فرعون و كفتكوى سرنوشت سازى كه در آن ميان انجام 


كرفت مطرح شده. 


الجا و لاي ا "اكنون كه همه جيز روبراه است به سراغ فرعون برويدءو به او بككوئيد ما رسول يرورد كار 
جهانيان هستيم" ( كأ 8 فِعونَ فقولا نا َُولُ َب الْملمِينَ). 


جمله "فاتيا"'نشان مى دهد كه بايد به هر قيمتى هست با خود او تماس بكيريدءو تعبير به "رسول "به صورت مفرد-با اينكه هر 
دو بيامبر بودند- اشاره به يكَانكّى و وحدت دغوث آنها استه كريى آنها دو روحند در يكك بدنءبا يكك برنامه»و يكك هدف 


0١-١‏ "راغب"در"مفردات"مى كويد:"رسول"از كلماتى است كه هم بر "مفرد"و هم بر"جمع 'اطلاق مى كرددءهر جند 
كاهى آن را جمع مى بندند و"رسل" مى كويند بعضى نيز آن را مصدر و به معنى رسالت دانسته اندعو مى دانيم در مصدر 
يدوع بسك در لبان العري مه بخوائيه لعزن يعي الونالكازلي عييلها ليع وازواتععولا مض روصتي را جى ماده د 
لذا در بسيارى از موارد تثنيه و جمع بسته شده و در همين داستان موسى و هارون در سوره طه آيه /ا؟ مى فرمايد" إِنّا رَسُولا 
ويك "اما دو فرستاده يروردكار توايم). 


وبه دنبال يبان رسالت خحودءآزادى بنى اسرائيل را مطالبه كنيد و"بكوئيد ما ماموريم از تو بخواهيم كه بتى اسرائيل را با ما 
ف الا : 
بفرستى "( أنْ أَرْسِل مَعَنَا يَنى إشلائيل ). 


بديهى است منظور اين بوده كه زنجير اسارت و بردكى از آنها بردار تا آزاد شوندءو بتوانند با آنها بيايندءنه اينكه تقاضاى 


فرستادن آنها به وسيله فرعون شده باشد. 


26 در اينجا فرعون زبان به سخن كشود و با جمله هايى حساب شدهءو در عين حال شيطنت آميزءبراى نفى رسالت آنها 


ا للم 
كوشيد.نخست رو به موسى كرد و جنين كفت:"آيا ما تو رادر كودكى در دامان مهر خود يرورش نداديم"؟! ( أل ألم 
22 لا 2 
رَبك فينا وَلِيدا ). 


تو رااز آن امواج خروشان و خشمكين نيل كه وجودت را به نابودى تهديد مى كرد كرفتيم»دايه ها برايت دعوت كرديمءو از 
قانون مجازات مركك فرزندان بنى اسرائيل معافت نموديم»در محيطى امن و امان در ناز و نعمت يرورش يافتى! و بعد از آن 


22 لا هاعم 37 
تر "اليا متجادى ان عدت ذو ميان هما بودي" (١‏ ولتت كانم عمر كه تين 1 


*#*»* سيس به ايراد ديكرى نسبث به موسى برداخته و مى كويد:"تو آن كار مهم (كشتن يكى از قبطيان و طرفداران فرعون)را 
انجام دادى'( وَ فَعَلَتَ فَعْلتَك التِى فَعَلْت ). 


اشاره به اينكه تو جكونه مى توانى ييامبر باشى كه داراى جنين سابقه اى هستى. 
1 11 1 نا ا 0 2 
واز همه اينها كذشته"تو كفران نعمتهاى ما مى كنى وَ أَنْتَ مِنَّ الكافِرِينَ ). 


7١7: ص‎ 


شالهنا يسو شتفره هنا بوادى انمتكه خوودق و يمكتن اف را كص اانا جين كفزاة عات مكو من نوات نامير باش در 


حقيقت مى خواست با اين منطق و اين كونه يرونده سازى موسى را به يندار خود محكوم كند. 


منظور از داستان قتل همان است كه در سوره قصص آيه ١0‏ آمده است كه موسى ع دو نفر را كه يكى از فرعونيان و ديكرى 


بر او فرود آورد كه با همان يكك ضربه از يا درآمد. 


2 موسى ع بعد از شنيدن سخنان شيطنت آميز فرعون به ياسخ از هر سه ايراد يرداخت.ولى از نظر اهميت ياسخ ايراد دوم 
فرعون را مقدم شمرد(و يا اصولا ايراد اول را درخور ياسخ نمى دانستءجرا كه يرورش دادن كسى هركز دليل آن نمى شود 
كه اككر شخص يرورش دهنده كمراه بود او را به راه راست هدايت نكنند). 


نات ناه 5-5 4 لاي 
به هر حال جنين "كفت:من اين كار را انجام دادم در حالى كه از بيخبران بودم'( قالَ قَعَلهًا إذً و أَنَا مِنَ الضَّالَينَ ) در اينجا در 


مورد تعبير"ضالين "در ميان مفسران كفتكو بسيار شده است زيرا از يكك سو مى دانيم كه سابقه سوء براى ييامبر ص حتى قبل 
از رسيدن به مقام نبوت قابل قبول نيستءجرا كه موقعيت او را در افكار عمومى متزلزل مى كند و هدف بعثت ناقص و ناتمام 


مى ماند به همين دليل دامنه عصمت انبياء قبل از نبوت را نيز شامل مى شود. 
وازسوى ديكر بايد اين سخن ياسخى باشد كه فرعون نتواند در برابر آن» سخنى بكويد. 


ص عر 


لذا جمعى از مفسران معتقدند كه منظور از "ضال "در اينجا خطاى در موضوع استءيعنى من ضربه اى را كه به آن مرد قبطى 
زدم به قصد قتل نبود بلكه به عنوان حمايت از مظلوم بودءو نمى دانستم منجر به قتل او مى شودء بنا براين "ضال"در اينجا به 
معنى "غافل "و منظور غفلت از عاقبت كار است. 


بعضى ديكر كفته اند منظور اين است كه خطايى در قتل آن مرد ظالم رخ نداده جرا كه او مستحق بوده است.بلكه منظور اين 
است كه من نمى دانستم عاقبت اين كار جنين خواهد بود كه من نتوانم در مصر بمانم و مدتى از وطن آواره شوم و برنامه 


هايم به تاخير افتد. 


ولى ظاهرا ايف باشيقى ثبوده اث كه موسى ثوائك به فرعون بكوبك مطلى برد كه من توانستة برائ دوسكاتقن نيان كتد له 


ياسخى قابل قبول براى فرعون. 


تفسير سومى كه شايد از جهاتى مناسبتر با مقام موسى ع و عظمت كيان او باشد اين است كه موسى ع در اينجا يكك نوع توريه 
به كار برده است»سخنى كفته كه ظاهرش اين بوده من در آن زمان راه حق را بيدا نكرده بودم بعدا خداوند راه حق را به من 
نشان داد و مقام رسالت بخشيدءولى در باطن مقصود ديكرى داشته و آن اينكه من نمى دانستم كه اين كار مايه اين همه 
دردسر مى شود و كرنه اصل كار حق بود و مطابق قانون عدالت(و يا اينكه من آن روز كه اين حادثه واقع شد راه را كم كرده 


نودم وبه آنجا رسيدم كه اين حادثه 2 داد). 


و مى دانيم منظور از"توريه "اين است كه انسان سخنى بكويد كه باطنش مطلب حقى باشدءولى طرف مقابل از ظاهر آن جيز 
ديكرى استفاده كند واين مخصوص مواردى است كه انسان در تنكنا قرار بككيرد كه مى خواهد دروغ نكويد ودر عين 
حال»حفظ ظاهر نيز داشته باشد .)١1(‏ 


)١-١‏ اين سخن موافق مضمون حديثى است كه از"امام على بن موسى الرضا"(ع) در تفسير آيه در كتاب عيون اخبار الرضا 
طبق نقل نور الثقلين ج ' ص 58 آمده است. 


ا لت ل ا ل 
بخشيدءو مرا از رسولان قرار داد "( فَفَرَرْتٌ مِنْكم لْمَا خِفَتّكم فَوَهَبَ لِى رَبَى كما وَ جَعَلَنى مِنَ الْمُْسَلِينَ ). 


در اينكه منظور از'حكم "در اين آيه جيست؟و آيا همان مقام نبوت است يا مقام علم و دانش و آكاهى؟در ميان مفسران 
كفتكو استءاما با توجه به ذيل خود اين آيه كه مقام "رسالت"را در برابر مقام "حكم "قرار داده وش ا ١‏ شوق جور غير اذ 


رسالت و نبوت است. 


لك 7 لا ٠.‏ 
شاهد ديكر اين موضوع آيه 4 سوره آل عمران ارت كن ا 0 ان مشر أن يُوْيَيَهَ الله لكلاب وَ الْحكم و الوه كم 
ىا مه ا 0 2 ١,‏ 0 1 1 1 0 1 ْ 
يَقَولَ لِلنّاس كونُوا غباداً ِى مِنْ دُونٍ الله :"براى هيج انسانى شايسته نيست كه خداوند به او كتاب و حكم و نبوت بخشد.سبس 


به مردم بككويد غير از خدا مرا يرستش كنيد و بندكان من باشيد". 


اصولا وازه "حكم "از نظر لغت در اصل به معنى منع كردن به منظور اصلاح استءو لذا به"لككام حيوان""حكمه"(بر وزن 
صدقه) كفته مى شودءسيس اين كلمه به بيان جيزى مطابق حكمتءاطلالق شدهءو همجنين به علم و عقل نيز با همين 
تناسب "حكم "كفته اند ممكن است كفته شود كه از آيه ١‏ سوره قصص برمى آيد كه موسى قبل از اين ماجرا به مقام "'حكم 

تت 2-0 لا ل دم 2 لا 8 دمر 
رعلا "سيك الها قد كريلةو ايك الكذه وإكرك لوفكم 


او حكم و علم بخشيديم "(سيس ماجراى د ركيرى با مرد قبطى را در آيات بعد از آن ذكر مى كند). 


وعلما» امتكام كه موسي تاحفن وه سنن ا ل 


در ياسخ مى كوئيم:علم و حكمت داراى مراحل مختلف است.موسى يكك مرحله را قبلا يافته بود»و مرحله كاملترى را به 
هنكام نبوت و رسالت بيدا كرد. 


سيس "موسى "به ياسخ منتى كه فرعون در مورد يرورشش در دوران طفوليت و نوجوانى براو ككذارد يرداخته»و با لحن قاطع و 
اغتراضى امو فتن كر ونا" ١‏ نان مف الشف كد انور عن مق كذ وف كداينع) العزاتيا )وا شفرة:وراوتوة ألو ةبلق "1167و تلك 
زقمة تنلا علق أن عدت ب إطلاازيل ). 


درست است كه دست حوادث مرا در كودكى به كاخ تو كشانيد و به ناجار در دامان تو يرورش يافتم ودر اين امر قدرت 


آيا جز اين بود كه تو بنى اسرائيل را به زنجير اسارت كشيدىءتا آنجا كه به خود اجازه دادى نوزادان يسر را به قتل برسانى»و 


فحتزان وارزاق كنرف وخدمت زتنه كذارف؟: 


اين ظلم بى حساب تو سبب شد كه مادرم براى حفظ جان نوزادش مرا در صندوق بككذارد.و به امواج نيل بسيارد»و خواست 
الهى اين بود كه آن كشتى كوجكك در كنار كاخ تو لنككر بيندازد»1رى ظلم بى اندازه تو بود كه مرا رهين اين منت ساخت.و 
مرا از خانه ياكك يدرم محروم ساخت و در كاخ آلوده تو قرار داد! و با اين تفسير ارتباط اين ياسخ موسى با سؤال فرعون كاملا 


روشن مى شود. 


اين احتمال نيز در تفسير آيه وجود دارد كه منظور موسى ع اين بوده كه اككر يرورش من نعمتى از ناحيه تو باشد در برابر آن 
همه ظلم و ستمى كه به بنى اسرائيل كردىءقطره اى در برابر دريا استءاين جه نعمتى است كه تو بيان مى كنى در حالى كه 
آن همه ظلم و ستم در كنار آنست؟! تفسير سومى كه مى توان براى ياسخ موسى ع از كفته فرعون بيان كرد اين است كه:اكر 
من در كاخ تو يرورش يافتم و از نعمتهاى رنكارنكك برخوردار شدم فراموش نكن سازند كان اصلى آن كاخءبرد كان قوم من 


بودندءو به وجود آورند كان آن همه نعمت اسيران بنى اسرائيل بودند»جككونه به استفاده از دسترنج 


"١2: ص‎ 


مى رسكد. 


ضمنا تعبير به" مِنّ الْمَوْسَبلِينَ "اشاره به اين حقيقت است كه من تنها رسول و فرستاده خدا نيستمءقبل از من نيز يبامبران بسيار 
آمده اند و من يكى از آنها هستمء و تو همه را فراموش كرده اى. 


[سوره الشعراء :)١2(‏ آيات 1" ا 19] 
اشاره 


د ل وملا 
َال فوعوث و اوت الكالميق (88) ذال رت التلكاوات و رض و لا بَيهُمَا إِنْ كنم موقد 1 نين (05) قال لمن عؤ ألا مَدتمعوك 


الك ا 


0 0 1 
(18) قَألَ ربكم و َبُ ابانكم آولِينَ 018 قَالَ إِنَّرَ رَسُولَكم اَذ أَزْسِلَ ليم لَمَجِئُونٌ 00 قال رَبُ لمر رِقِ وَ ألْمَغْرْبٍ وا 
7 
يول يهل إن حم تَعقَلُونَ (0) قال لين إَحَذْت إلها غترق لكاي الممغري زوه 
ترجمه: 


*افرعون كفت يرورد كار عالميان جيست؟! 7-(موسى) كفت يرورد كار آسمانها و زمين و آنجه ميان اين دو استءاكر اهل 


"-(فرعون)به اطرافيانش كفتءآيا نمى شنويد اين مرد جه مى كويد؟ 


7١8: ص‎ 


ت(موسى) كنث يروو كارا شما و يروو كان تباكان شهاء: 

/الال(فرعون) كفت ببامبرئ كه به سوى شما فرستاده شده ذيواته:اسث. 

4-(موسى) كفت او يرورد كار مشرق و مغرب و آنجه در ميان اين دو است مى باشد اككر شما عقل و انديشه خود را به كار 
مى كرفتيد. 

4-(فرعون) خشمكين شد و كفت:اكر معبودى غير از من بركزينى تو را از زندانيان قرار خواهم داد. 

تفسير: 

تهمت جنون و تهديد به زندان 

هنكامى كه موسى با لحن قاطع و كوبنده اى سخنان فرعون را ياسخ كفت و فرعون از اين نظر در مانده شدءمسير كلام را تغيير 


دادو موسى را كه كفته بود "من رسول وو فرستاده رب العالمينم ''مورد سؤال قرار داد و"كفت:يروزد كاز غالميان حبست "؟( 
لاء ! و هل 

كال فقون وا وك المي 

بسيار بعيد است كه فرعون اين سخن را واقعا براى فهم مطلب كفته باشد بلكه بيشتر به نظر مى رسد كه براى تجاهل و 
*** ولى به هر حال موسى همانند همه بحث كنند كان بيدار و آكاه راهى جز اين نداشت كه مطلب را جدى بككيرد و به ياسخ 
جدى بيردازدءو از آنجا كه ذات خدا از دسترس افكار انسانها بيرون استءدست به دامان آثار او در يهنه آفرينش زندءو از 
آيات آفاقى سخن به ميان آورد" كفت او يرورد كار آسمانها و زمين و آنجه در ميان اين دو قرار كرفته است مى باشدءاكر 


مو 


لا - و 5 - لس 
مار ايقن هن رفك"( 5ل 2ك العلكاات والاؤعن ول ييه إن عق ترفرة ). 


آسمائيها :ا آنعظستينو زهي با أن وسفت و كتردكى و شوهوداث رتكارتكس كه قرو :ديشكاء تيون براير 51و تالحر 


بيش نيستء آفرينش 


٠١94: ص‎ 


يرورد كار من استءجنين آفري دكار و مدبر و نظم دهنده اى شايسته يرستش است نه موجود ضعيف و ناجيزى همجون توا 
نظامات يراكنده مى شمردند» اما سخن موسى ع اشاره به اين حقيقت است كه اين نظام واحد كه بر مجموعه عالم هستى 


حكمفرما است دليل بر اين است كه"رب واحدى "دارد. 


جمله" إِنْ كنْتُمْ مُوقِنِينَ "ممكن است اشاره به اين مطلب باشد كه موسى مى خواهد تلويحا به فرعون و يارانش بفهماند كه من 
استدلال كه كردم كافى است»كمى جشمتان را بككشائيد و ساعتى در اين آسمانهاى وسيع و زمين كسترده و آثارش بينديشيد 


تا دانستنيها را بدانيد و جهان بينى خود را تصحيح كنيد. 


اما فرعون با اين بيان محكم معلم يؤر كك آسمانىءاز خواب غفلت بيدار نشد.باز به استهزاء و سخريه ادامه داد»و از روش 


2 3-8 ه- لا 2 1 َ 
ديرينه مستكبران مغرور يبروى كرد "رو به اطرافيان خود كرده كفت:آيا نمى شنويد اين مرد جه مى كويد" ؟! ( قال لِمَنْ حؤلةُ أ 


بيدا است اطراف فرعون را جه افرادى كرفته اند»اشخاصى از قماش خود او»كروهى از صاحبان زر و زور و همكاران ظلم و 


ابن عباس مى كويد:اطرافيان او در آنجا يانصد نفر بودند كه از خواص قوم او محسوب مى شدند (1). 


هدفش اين بود كه اين سخن منطقى و دلنشين موسى در قلب تاريكك اين كروه 


5١٠١: ص‎ 


2 ولى باز موسى ع به سخنان منطقى و حساب شده خود بدون هيجكونه ترس و واهمه ادامه داد و"كفت:او يرورد كار شما 
لاء رم 7 0 
وجدوان تخبصن "شما اسث ” ( قال كه ورت اأيكة الأَوَّلِينَ ). 


در حقيقت موسى كه در مرحله تحخست از"آيات آفاقى "شروع كرده بود در مرحله دوم نه “نان انفسى "اشارة كرد وو به اسرار 
آفرينش در وجود خود انسانها و آثار يرورش الهى و ربوبيت يرورد كار در روح وجسم بشر يرداختءتا اين مغروران بيخبر لا 


اقل درباره خود بينديشند و كمى خود را بشناسند و به دنبال آن»خداى خود را. 


#تاوى تعره يواخيرة حر رهم تيان 3ابواد انرا رجاه سور بر تجار يا راإخرائ اياوه الجية تجار والزيوا كي ب 
موسى داد و "كفت :ييامبرى كه به سوى شما آمده قطعا مجنون است "''!( قال إِنَّ رَسُولَكمٌ الَذِى أَرْسِل إلَيكم لَمَجْنُون ). 


همان نسبتى كه همه جباران تاريخ به مصلحان الهى مى دادند. 


جالب اينكه اين فريبكار مغرور حتى حاضر نبود بككُويد"فرستاده ما" و"به سوى ما"بلكه مى كويد "يبامبر شما"كه "به سوى 
شما"فرستاده شده استءجرا كه حتى تعبير "بيامبر شما "جنبه سخريه داشت»سخريه اى توأم با خود برتر بينى كه من بالاتراز 


آنم كه ييامبرىءبراى دعوتم بيايد»و هدفش از نسبت جنون به موسى ع اين بود كه اثر منطق نيرومند او را در افكار حاضران 


آفاق و انفسءادامه داد و"كفت:او يرورد كار مشرق و مغرب و آنجه در ميان اين دو است مى باشد اكر شما عقل و انديشه 
و- نام ار اموا 28 د ع 2 
خوة زا به كاونمق. كرفييد"( قال وك المترق والمترف و8 تولك إن كقه تتفلوة ) 


اكر تو در محدوده كوجكى به نام مصرءيكك حكومت ظاهرى دارى»حكومت واقعى يرورد كار من تمام شرق و غرب جهان و 
هر جه ميان آنها است در بر كرفته» و آثارش در همه جا در جبين موجودات مى درخشدءاصولا همين طلوع و غروب خورشيد 
در خخاور و باخترءو نظامى كه بر آن حاكم است,خود نشانه اى از عظمت او است؛اما عيب كار اينجا است كه شما تعقل نمى 
كنيد و اصلا عادت به انديشيدن نداريد(توجه داشته باشيد كه جمله إِنْ كنم تَْقَلُونَ اشاره به همين است كه شما اكر برنامه 


تعقل در كذشته و حال در زندكانيتان بود اين حقيقت را درك مى كرديد). 


بروود كار زاثمى يتدةوابن همه لقن عجي كه يردن و ديوار:وجود است هر كدافكرت" تكند نفك مودابر قيوار! رست 
است كه موسى ع نخستين بار اشاره به تدبير آسمانها و زمين كرد ولى از آنجا كه آسمان بسيار بالا-است و زمينء»بسيار 
اشرار ا ميزءلذا دن اخرية مركلة الكشت روئى نقطة ائى كداشت كه هكس را يارائ انكان آن نيستهو:انسان همه روز يا آن 
سر و كار داردءو آن نظام طلوع و غروب آفتاب و برنامه دقيقى كه در آن وجود داردءو احدى نمى تواند ادعا كند من تنظيم 
كننده آنم. 


تعبير به "للم يبلل "اسه متاق ان كواءاسث )شاوه بة:وحدت و ارقاظ دوامياة :شرق وعرت :اث همانكرتة كدد انو تعس قر 


مورد آسمانها و زمين نيز جنين بودءو در مورد رَبُكُمْ وَرَبٌ نكم الأَوَّلِينَ نيز ارتباط و وحدت نسلها را 


ص :517 


*** اين منطق نيرومند و شكست نايذيرءفرعون را سخت خشمكين ساخت و سرانجام به حربه اى متوسل شد كه همه 

زورمندان بى منطق به هنكام شكس” لد متوسل مى شوند و جنين "كفت:اكر معبودى غير من انتخاب كنى تو را 
لاءء عر اه عر سن 2 2 0 

از زندانيان قرار خواهم داد'( قال لين انَحَذْتَ إلهَا غترى لأجعلتك مِنَّ الْمَسْجُونِينَ ). 


من اين سخنان تو را نمى فهمم.همين مى دانم كه يكك اله و معبود بزركك وجود دارد و آن منم!و هر كس غير از اين بكويد 


بعضى از مفسران معتقدند كه الف و لام در"المسجونين "الف و لام عهد استء و اشاره به زندان مخصوصى است كه هر كس 


رابه آن مى افكندندءبراى هميشه در آن مى ماند تا جنازه او را از زندان بيرون آورند (1). 


در واقع فرعون با اين سخن تند و تهديد ظالمانه مى خواست موسى ع را خاموش كند جرا كه ادامه اين بحثها سبب بيدارى 


مردم مى شدءو براى جباران جيزى خطرناكتر از بيدارى و هشيارى مردم نيست!. 


)١1‏ تقر "الميزان "و "فثر رازى "و "روح المعانى "ذيل آيه مورد بحث. 


[سوره الشعراء :)١2(‏ آيات "٠١‏ تا /ا"؟] 
اشاره 


11 
َال أو لو تك بِمَئْءٍ بين ١‏ ")كان كت به إن نت من آلضَادقِيَ (01) انقلا عله ذا ى ان مين 05 و تع يَدَهُ قإذا 


1" للا م 00 
هى بي اء فين (0» أن لما عولة إن 13 ) تار عَلِيمٌ (00 يُرِيدٌ أَنْ َخْرجكعْ من أَزضد كع برتخرو كلا ذا كأم مُرُونَ (0") 
5 
لا أزية و كه وَإعَثُ فى اماي َافِرِينَ (") يبوك بل سار عَلِيم (51) 


ترجمه: 


١-(موسى)‏ كفت:حتى اكر نشانه آشكارى براى رسالتم براى تو بياورم؟ ١-كفت:اكر‏ راست مى كويى آن را بياور! الا-در 
اين هنكام موسى عصاى خود را افكند و مار عظيم و آشكارى شد. 


#و وبيت وه رادو كريان شرو يرة يرون آورة دزيرابر يعد كان سيد وووشن بود 
7-(فرعون)به كروهى كه اطراف او بودند كفت:اين ساحر آكاه و ماهرى است!. 


هاو مى خواهد شما رااز سرزميتتان با سحرش بيرون كندءشما جه نظر مى دهيد؟ #-كفتند:او و برادرش را مهلت ده و به 


تمام شهرها ماموران براى بسيج اعزام كن. 
/الا-تا هر ساحر ماهرى را نزد تو آورند. 


ص 1 


كشور شما در خطر است به ياخيزيد! 


در آيات قبل ديديم كه جكونه موسى ع برترى خود را از نظر منطق بر فرعون حفظ كردءو به حاضران نشان داد كه تا جه حد 
آئين او متكى به منطق و عقل اوست؛ و ادعاى فرعونء»سست و واهى استث كاهى مسكخره كردن كاه نسبت جنون دادن و 
سرانجام تكيه بر قدرت و تهديد به زندان و مركك نمودن. 


اينجا است كه صحنه برمى كردد و موسى ع نيز بايد روش تازه اى در بيش كيرد كه فرعون در اين صحنه نيز ناتوان و درمانده 


سو د. 


فرشي ارق دابيد تكيوير درت كدد قدرق الي كاذ عجره ان لمسمكر مر سمه فى كبرمازو بدسوق ذرعوة كرفو 
- - َه- - لا 34 موس # 
كفت:" ايا اكر من نشانه آشكارى براى رسالتم ارائه دهم باز مرا زندان خواهى كرد'"؟!( قال أ وَ لو جنك بِشَىْءٍ مُبين ). 


*#** فرعون در اينجا سخت در بن بست واقع شد جرا كه موسى ع اشاره سر بسته اى به يكك برنامه فوق العاده كرده و فكر 
حاضران را متوجه خود ساخته استءاكر فرعون بخواهد سخن او را ناديده بككيرد همه بر او اعتراض مى كنند؛ و مى كويند بايد 


كوئيش آشكار مى كردد»در هر حال نمى توان از اين سخن موسى ع به ساد كى كذشت. 


- - - ب 7 000 لا 
ناجار "كفت اككر راست مى كويى آن را بياور"!( قال فأتِ به إِنْ كنْتَ مِنَ الصَادِقِينَ ). 


3 - 
2 


ا "در اين هنكام موسى ع عصائى را كه به دست داشت افكندءو(به فرمان 


يروردكار)مار عظيم و آشكارى شد" فَأَلْقلِا عَظَاهُ قإذا هى تفن مُبِينٌ ). 


مه 


01000 3200 حَ 30 00 ٠‏ اء ل 5 الررر 3 
2 سبس دست خحود را در كريبان فرو برد و بيرون أورد نا كّهان در برابر بينند كان سفيد و روشن بود ا( وَ نرّع يده فا 


ل 


لا 
ذا هىّ 


در حقيقت اين دو معجزه بزرككءيكى مظهر بيم بود و ديكرى مظهر اميد اولى مناسب مقام انذار استءو دومى بشارت»يكى 
بيانكر عذاب الهى است و ديكرى نور است و نشانه رحمتء حرا كه معجزه بايد هماهنكك با دعوت يبامبر باشد. 


اتعان نه معيين مار عظيم أشنت ك2 از آن در فارسى تعبير نك" 8 ا 


"راغب "در "مفردات"احتمال داده كه اين وازه از ماده "ثعب "به معنى جريان آب كرفته شده باشدءزيرا حركت اين حيوان به 


تعبير به ''مبين "ممكن است اشاره به اين حقيقت باشد كه راستى عصا تبديل به مار عظيم شده بود و جشم بندى و تردستى و 


عملى همجون سحر ساحران در كار نبود. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه در اينجا تعبير به"ثعبان"شدهءو در آيه ٠١‏ سوره نمل و ١‏ قصص تعبير به "جان "(مارهاى 
كوجكى كه با سرعت و جابكى حركت مى كنند)و در سوره طه آيه ٠‏ تعبير به "حيه "(به معنى مار است و از ماده حيات 


كرفته شده). 
اين تفاوت تعبيرها در بدو نظر سؤال انككيز استءولى در واقع براى بيان يكى از دو مطلب است: 


ممكن است اشاره به حالات مختلف آن مار باشد كه در آغاز"عصا"به صورت مار كوجكك و باريكى در مى آمد و تدريجا 


ووكنامئ شه و مله ادها :من كقتة 


ص :1" 


ويا اينكه هر يكك از اين لغات سه كانه به يكى از خخصائص آن مار اشاره مى كند "ثعبان"اشاره به عظمت آنءو"جان"اشاره به 


سرظة وجا بكى :و" حيه " اشاره به زنده بودن آن مى باشد. 


260 فرعون از مشاهده اين صحنه»)سخت جا خورد ودر وحشت عميقى فرو رفت اما براى حفظ قدرت شيطانى خويش كه با 

ال ال ل ل آنها در صدد 00 
لا 

موسى برآمد»نخست "به اطرافيان خود جنين كفت:اين مرد ساحر آكاه و ماهرى است"' كال ْمَك ْلَه إنَّ كنذا يل حرٌ عَلِيمٌ ). 


همان كسى را كه تا جند لحظه قبل مجنونش مى خواند اكنون به عنوان "عليم "از او نام مى برداو جنين است راه و رسم 
جباران كه كاه در يكك جلسه جندين بار جهره عوض مى كنندءو هر زمان براى رسيدن به مقصد خود به دستاويز تازه اى 
متشبث مى شوند. 


فرعون فكر مى كرد جون در آن زمان سحر رايج بودءاين اتهام و برجسب بهتر از هر جيز به موسى بعد از نشان دادن اين 


معجزات مى جسبد. 


سيسمر بو جود برجا رشي لفك ا دإبعداة: او مى خواهد شما را از سرزمينتان با سحرش بيرون 


كند 00000 ْ 


لا 
"نتيا جسني فاه سكوك مود دنا ذ 


ذا تَأْمُْونَ ). 


اين همان فرعونى است كه قبلا تمام مصر را ملكك مسلم خود مى دانستء و مى كفت أ لَيِسَ لِى مُلْك مِصْرَ :"آيا حكومت و 
مالكيت اين سرزمين مصر از آن من نيست؟"اكنون كه يايه هاى تخت خود را لرزان مى بيند»مالكيت مطلقه اين 


ص 6 


سرزمين را به كلى فراموش كردهءو آن را ملكك مردم مى شمرد مى كويد:سرزمين شما به خطر افتادهءجاره اى بينديشيد! 
فرعونى كه تا يكك ساعت بيش از اين حاضر نبود كوش به سخن كسى بدهد و هميشه فرمان دهنده مطلق العنان بود و آمر بلا 
منازع»اكنون جنان درمانده شده است كه به اطرافيان مى كويد شما جه امر مى كنيد؟!مشورتى بسيار عاجزانه و از موضع 


ضعف!. 


از ايه ٠‏ سوره اعراف جنين برمى آيد كه اطرافيان نيز در ميان خود به مشورت يرداختند»و آن جنان دستياجه شده بودند كه 
قدرت تفكر را اق ست :دادة وهو بكة رؤو نهد يكرق من كرة وت كفتك:قو جه دستوومى :دهي ؟! ازى جين اس سيت 
جباران در هر عصر و هر زمانءبه هنككامى كه بر اوضاع مسلطند همه جيز را مال خود مى شمرندءو همه را برد كان خويشءو 


جز منطق استبداد جيزى نمى فهمند. 


اما به هنكامى كه يايه هاى تخت بيداد كرى خود را لرزان و حكومت خويش را در خخطر بينند موقتا از تخت استبداد يائين آمده 
دست به دامن مردم و آراء و افكار آنها مى شوند»مملكت را مملكت مردمءو آب و خاكك رااز آنان دانستهءو آراء آنها را 


محترم مى شمرندءاما با فرو نشستن طوفان باز همان كاسه است و همان آش. 


در عصر و زمان خود نيز باز مانده سلاطين بيشين را ديديم كه جكونه زمانى كه دنيا به كامش مى كشت سراسر كشور را 
ملك طلق خود مى دانستءو حتى به كسانى كه مايل نبودند در حزب او وارد شوند فرمان خروج از مملكت مى داد كه زمين 
خدا وسيع است و هر كجا مى خواهيد برويدءاينجا همين برنامه است كه من مى كويم ولا غيرااما ديديم به هنكام وزيدن 
طوفان انقلاب تا جه حد در بيشكاه مردم سر تعظيم فرود آورد و حتى از كناهان كذشته خويش توبه و تقاضاى عفو كرد» ولى 


در برابر مردمى كه ساليان دراز او رابه خوبى شناخته بودند»سودى نداد. 


بعد از مشورتها سرانجام اطرافيان به فرعون '"كفتند:موسى و برادرش را مهلتى ده و در كار آنها عجله مكن و به تمام شهرهاى 


لاء م ., هلا 5 لا 
مغر طأمووانا براق سبي اعرام كن"( الوا أفية و اخلة و اث فى المدازى الافرين ) ققد 


3-3 عم ره لا 
0 "ثا هر ساعحر ماهر و كهنه كارى .يرا نزد تو آورند'( يأتوكك بكل سَحَارِ عَلِيم ). 


در واقع اطرافيان فرعون يا اغفال شدند و يا آكاهانه تهمت او را به موسى يذيرا كشتندءو برنامه را جنين تنظيم كردند كه 
ا و"ساحر"استءو در مقابل ساحر بايد دست به دامان "سحار "'يعنى ساحران ماهرترى زدا! و كفتند خوشبختانه در كشور يهناور 
مصرءاساتيد فن سحر بسيارند»اكر موسى ساحر است ما "'سحار"در برابر او قرار مى دهيمءو آن قدر ساحران وارد به فوت و فن 


سحر را جمع مى كنيم تا راز موسى را افشا كنند!. 


"حاشرين "از ماده "حشر"به معنى بسيج كردن كروهى از مردم به سوى ميدان جنكك يا مانند آن استءو به اين ترتيب ماموران 


مى بايست ساحران را به هر قيمتى كه ممكن است براى مبارزه با موسى ع بسيج كنند. 


1-1) "ارجه "از ماذه "ارحاء "يه معتى به'تاخير اتذاغتن و عجله تكردن در قضاوت استهو مير دن آخر آن به .موسي بره 


كردد و در اصل "ارجئه ' 'بوده و همزه براى تخفيف حدذدف شّدة استث. 


[سوره الشعراء (72؟): آيات 4" تا ؟21] 
اشاره 


1 
فَجمِعَ ألسَحَرَُ بيات بذ تعلو(« وهل ناس عل نكم مجتبوة 00١‏ 01 تع اكد إن كاثوا مم اللي (. ٠ع)‏ فَلما 
لسع لل رووموة 11 11س رقن معن الي 0 لاني ور كم راي اتوي (”ع) 
ترجمه: 


/'-سرانجام ساحران براى وعده كاه روز معينى جمع آورى شدند. 


١؟-هنكامى‏ كه ساحران آمدندبه فرعون كفتند:آيا اكر بيروز شويم ياداش مهمى خواهيم داشت؟ 7*-كفت آرىءو شما در 
اين صورت از مقربان خواهيد بود! 

تفسير: 

ساحران از همه جا كرد امدئد 


در اين آيات صحنه ديكرى از اين داستان ير ماجرا نشان داده مى شود: 


77١: ص‎ 


به دنبال ييشنهاد اطرافيان فرعون جمعى از ماموران زبده به شهرهاى مختلف مصر روان شدند و در هر جا ساحران ماهر را 


جستجو كردندء "'سرانجام جمعيت ساحران براى وعده كاه روز معين جمع آورى شدند' فَْجَمِمَ السّحَرَهُ لميقاتٍ يَْم مَغلوم ). 
و به تعبير ديكر آنها را براى جنان روزى از قبل آماده كردند تا در موعد معين به ميدان مبارزه كسيل شوند. 


مو 1" ْم مغلم "آن جنان كه از آيات سوره اعراف استفاده مى شود يكى از روزهاى عيد معروف مصريان بوده كه 
توفص آذرا زراى سارده كين كلدو عدف ابن دورط كه قرام عبت د بيشترى براى حضور در صحنه داشته باشندءزيرا 
اطمينان به ييروزى خود داشت» و مى خواست قدرت آيات الهىء و ضعف فرعون و دستيارانش بر همكان آشكار كرددءو نور 


ايمان در دلهاى كروه بيشترى بد رخشد. 


00000 ال ري 0 وده عوك ار "و به مردم كفته شد آيا شما دراين صحنه اجتماع مى كنيد' م 


كن ناس كل أت م مُجْتَمعُونَ ). 


اين تعبير نشان مى دهد كه ماموران فرعون در اين زمينه بسيار حساب شده كار مى كردندءآنها مى دانستند اكر مردم را اجبار 
به حضور كنند»ممكن است واكنش منفى نشان دهندءجرا كه هر كس فطرتا از اجبار كريزان استء لذا كفتند جنان كه تمايل 
داشته باشيد در اد ين جلسه حضور بيدا كنيد وقطعااين طرز بيان افراد زيادترى را به آن جلسه كشانيد. 


260 ** و به مردم كفته شل "حدق ادن :ات كه كن ساخزان بيروة3 شوئد كه يروز انها ييروزى خدايان ما است مااز آنان 


0 وتان صسنةه 


ص :11" 


را كرم و داغ نمائيم كه دشمن خدايان ما براى هميشه از ميدان بيرون رود! ( لَعلنا تب بع السَّحَرَهَ ة إِنْ كاثوا هم الْعالِيينَ ). 


روشن است كه وجود تماشاجيان بيشتر كه ارتباط و ييوند با يكك طرف مبارزه دارند هم مايه دلكرمى آنها است و به آنها 


روحيه مى دهدءو هم سبب مى شود كه آنان نهايت كوشش غود را به كار كيرند»و هم در موقع يبروزى توانايى دارند جنان 


جنجالى بر يا كنند كه حريف براى هميشه منزوى شودءو هم مى توانند از آغاز مبارزه در طرف مقابل ايجاد وحشت كنند. 


خواست كه بتواند منظور خود را به عالى ترين وجهى بياده كند. 
هه ايها همة از يكف سوءاز سوئ دوك " 'هنككامى كه ساحران نزد فرعون آامذقة واو اسبحت ذو مكنا تن نه ان فكز 
الع لطيو ١‏ لط ال ا 5 ا :ايا براى ما ياداش قابل ملاحظه اى 


2 


لا لا 
خواهد بود اكر بيروز شويم"( كلما لاه التشكرة قالوا لفْعَوْتَ أ إن ل لجرا إن كنا تحن الَْاليينَ ). 


2 فرعون كه سخ دقو انو ابن نت كرفتان و درمانده بود حاضر شد برترين امتيازها را به آنها بدهدءبلا فاصله "كفت:آرى 


لا 
ا ب ا ا 0 لقال 2 عع و إِنّكمْ إذا لَمِنَ الْمُقََيينَ ١‏ 


در واقع فرعون به آنها كفت شما جه مى خواهيد؟يا مال است و يا مقام من هر دو را در اختيار شما مى كذارم! 


771١: ص‎ 


اين تعبير نشان مى دهد كه قرب به فرعون تا جه حد در آن محيط و جامعه داراى اهميت بوده كه او به عنوان يكك ياداش 


بزركك از آن ياد مى كند. ودر حقيقت ياداشى از اين بالاتر نيست كه انسان به قدرت مطلوبش نزديكك كردد. 


اكز كمراقان قرت قرهوة وايرتر نادائن م شعردتن خدا 'برستان ١‏ كاه ياد اشى را بالا تن ان قرب يررؤود كان تمي شمرقد حت 
بهشت با تمام نعمتهايش را با يكك جلوه ذات ياكك اوءمعامله نمى كنند. 


0 
به همين دليل شهيدان راه"الله "كه بايد برترين ياداشها را در برابر آن ايثار بز ركشان دريافت دارند به كواهى قرآن ياداش 
قرب الهى را مى يابند» و تعبير " عِنْدَ رَيّهمْ "شاهد كوياى اين واقعيت است. 
ا 
و نيز به همين دليل هر مؤمن ياكدل به هنكام انجام عبادت تنها جيزى را كه مى طلبد"قربه الى الله "است. 


[سوره الشعراء (2؟): آيات 61 قا ]41١‏ 
اشاره 


ل لهم فوسل قر قم قود م فقن تمع و مستيقع وكا ب عوك إل لحن الاير 0١‏ تلتق مر باع 
لاء 2 

فإذا هِى تَلقَتُْ 8 أكون «د فى الشعر لاجدين 65١‏ لوا نبب لابين 090 ا 0 آعم 

َه قَدِلَ أَنْ آدَنَ لَك للم لواش ارقم فرت الاير ١‏ 5 عن أودتكع و أجتكم ين جلا و لأا 


لاء 9 لل 0 
َموي (59) نوا لا ضير إن إل َك تهون 0:١‏ إنا تطمغ أن يعفر 8 خاي أن سنا أَوَلَ المؤمنيت (١ه)‏ 


2 


ص 8 


نر جمه: 


“5-(روز موعود فرا رسيد و همكلى جمع شدند»موسى رو به ساحران كرد و)كفت:آنجه را مى خواهيد بيفكنيد» بيفكنيل! عع 
آنها طنابها و عصاهاى خود را افكندند و كفتند به عزت فرعونءقطعا ييروزيم! ه؟-سيس موسى عصايش را افكندءناكهان تمام 


وسايل دروغين آنها را بلعيد! ©*-ساحران همككّى فورا به سجده افتادند. 


6 كفتند ما به يرورد كار عالميان ايمان آورديم. 


0 5 
8؟-يرورد كار موسى و هارون. 


وع(فرعون) كفت:آيا به او ايمان آورديد بيش از آن كه به شما اجازه دهم؟!مسلما او كثر كفو اسكاد شها ابعك كدي انها 
سحر آموختهإءاما به زودى خواهيد دانست كه دستها و ياهاى شما را به طور مختلف قطع مى كنمءو همه شما را به دار مى 
١-كفتند:مهم‏ نيس ت(هر كاراز دسحقت: ساخته اسعت بكن)ما به سوى يرورد كارمان بازمى كردنم! ١ما‏ اميدواريم 


يرورد كارمان خطاهاى ما را به بخشد.كه ما نخستين ايمان آورند كان بوديم. 


تفسير: 


نور ايمان در قلب ساحران درخشيدن كرفت 

هنكامى كه ساحران قول و قرارهاى خود را با فرعون كذاردند او وعده ياداش و تقرب به د ركاهش به آنان داد و آنها را 
دلكرم و مطمئن ساختءبه دنبال تهيه مقدمات كار رفتندء.و در خلال مدتى كه فرصت داشتندءطنابها و عصاهاى بسيار فراهم 
ساختند كه ظاهرا درون آنها را خالى كرده و ماده شيميايى مخصوصى (همجون جيوه) كه در برابر تايش آفتاب سبكك و فرار 


مى شود در آن ريختند. 


سرانجام يوم موعود فرا رسيدءو انبوه عظيمى از مردم در آن صحنه جمع شدند تا شاهد اين مبارزه تاريخى باشند»فرعون و 


اطرافيانش از يكك سو و ساحران از سوى ديكرءو موسى و برادرش هارون از سوى سومءدر آنجا حضور يافتند. 


ص :7710 


اما همانكوته كه معمول قرآن استهاين مقدمات را كه از لابلائ بحثهاى آينده روشن مى شود حذف كرده وارد اصل سخن 


مى كردد.در اينجا به ترسيم اين صحنه سرنوشت ساز يرداخته مى كويد: 


و 7 لاءء 
"موسى رو به سوى ساحران كرد و كفت:آنجه را مى خواهيد بيفكنيد بيفكنيد وهر جه داريد به ميدان آوريد( قال لَهُمْ 
موسلا أَلْقُوا أتم مُلقُونَ ). 


از آيه ١١8‏ سوره اعراف استفاده مى شود اين سخن را موسى هنكامى كفت كه ساحران به او كفتند آيا تو ييشقدم مى شوى و 


م افكت يعافا 


اين ييشنهاد موسى ع كه از اطمينان خاطر او به بيروزى سرجشمه مى كرفت و دليل خونسردى او در برابر انبوه عظيم دشمنان و 
بهره مند است و به جاى ديككرى دل بسته و يشتكرم است. 


1 ٠ ٠ 0 . كح‎ 3 ٠ .و‎ 5 ٠ 55 0000 * 3 ٠ 
ساحران كه غرق غرور و نخوت بودند و حد اكثر توان خود را به كار كرفته و به ييروزى خود اميدوار بودند طنابها و‎ 
عصاهاى خود را افكندند و كفتند:‎ 


20 1 5 لاء 7 100 لا 5000 لا س 
به عزت فرعون ما قطعا بيروزيم "!( فَلْمَوْا َِالَهُعْ وَ عِصِيَهُمْ وَ قالوا بِعرَِّ فدْعَوْنَ إِنا لََحْنٌ الْالُونَ ) (1). 
آرى آنها همانند همه متملقان جايلوس با نام فرعون شروع كردند و تكيه بر قدرت يوشالى او نمودند. 


در اين هنكام جنان كه قرآن در جايى ديكر بيان كرده»عصاها و طنابهاى مخصوص به صورت مارهاى كوجكك و بزركك به 


حركت در آمدند(سوره طه آيه 1»)28نها مخصوصا بخشى از وسائل سحر خود رااز عصاها انتخاب كرده بودند 


ص 0 


_- 0( "حبال "جمع "حبل "(بر ورك طبل)به معنى طناب استءو "عصى "جمع '"عصا'"مى ناك 


تا به يندارشان با عصاى موسى رقابت كنند و طنابها را هم بر آن افزوده بودند كه برترى خود را به ثبوت رسانند! دراين هنكام 

غريو شادى از مردم برخاست و برق اميد در جشمان فرعون و اطرافيانش درخشيدن كرفتءبه كونه اى كه از خوشحالى در 

يوست نمى كنجيدند و از مشاهده اين صحنه لذت بخش به وجد و سرور آمده بودند!. 

*#*: اما موسى جندان مهلت نداد كه اين وضع ادامه يابد»جلو آمد"و عصاى خود را افكندءناكهان ثعبان و مار عظيمى شد و با 
ك2 5 5 ٠ ٠‏ 2 5 حَ 5 ٠‏ 0 و 1 و 

د شروع به بلعيدن وسائل دروغين ساحران كرداإو آنها را يكى بعد از ديكرى در كام خود فرو برد"! ( فَألقَلِم مُوسلِا عَصَاهُ 

قاذا نهن كلقن © بافكرق ) كذ 


در اينجا نخست سكوت زود كذرى بر مردم حكم فرما شدءدهانها از تعجب بازماند جشمها از حركت ايستاد» كويى در آنجا 
خشكك شده بودندءولى به زودى جاى اين سكوت را فريادهاى وحشتناك كرفت كروهى يا به فرار كذاشتند» كروهى منتظر 


بودند يايان كار به كجا مى رسدءو جمعى بى هدف فرياد مى كشيدند و دهان ساحران از تعجب بازمانده بود. 


** در اينجا همه جيز عوض شدءساحران كه تا آن لحظه در خط شيطنت و همكارى با فرعون و مبارزه با موسى ع قرار 


داشتند يكك مرتبه به خود آمدند و جون از تمام ريزه كاريها و فوت وفن سحر با خبر بودند»ءيقين بيدا كردند كه اين 
ص :771 
)١-١‏ "تلقف"از ماده"لقف "ابر وزن سقف)به معنى بركرفتن جيزى به سرعت است خواه با دست باشد يا با دهانءو معلوم 


است كه در اينجا منظور كرفتن با دهان استء و"يافكون "از ماده"افكك "(بر وزن كذب)به معنى دروغ استء.و در اينجا اشاره 
به وسائل دروغين است كه آنها آن را به جاى مارهاى كوجكك و بزركك غالب كرده بودند. 


ماله قلها بك سيق ا ركه سعد دور كه لين لبك "ذا كياة همد ١‏ رديه سيفل ‏ فادفة "نالفو القعدة لا سور ) 


نجالت اننكه قران تعبر.يه "الف ''م. كتد كه مفهومق. 'افكنده شدنند' م ناشدءاشازه نه اننكه أن حنان تحت تاثر جاده 
جالب اينحه قران تعبير ب مى مفهومش مى ب ره به أب : ثير جاذب 
معجزه موسى ع قرار كرفتند كه كُويى بى اختيار بر زمين افتاده و سجده كردند. 


8 لا 
*#** و همراه بااين عمل كه دليل روشن ايمان آنها بود با زبان نيز"كفتند:ما به يرورد كار عالميان ايمان آورديم"!( قالوا آمَنا 


ِرَبُ الكالينة ). 


*** و براى اينكه جاى هيج ابهام و ترديد باقى نماند و فرعون نتواند اين سخن را تفسير ديككرى كندءاضافه كردند "به 


حَ 000 لألى ع 
روود كان قوسئ و هاوون ''(رَت خوهلا وحازون). 


واين نشان مى دهد كه برنامه افكندن عصا و كفتكوى با ساحران را هر جند موسى انجام داد اما برادرش هارون در كنار او 
ايستاده و آماده هر كونه يشتيبانى از برادر بود. 

اين دك ركونى عجيب كه در روحيه ساحران بيدا شدءو در يكك لحظه كوتاه از ظلمت مطلق به روشنايى خير كننده اى كام 
نهادندءو به تمام منافعى كه از فرعون انتظار داشتند يشت يا زدند-سهل است-جان خود را نيز به خطر افكندند»همه به خاطر 
اين بود كه آنها علم و دانشى داشتندءو در يرتو آن توانستند حق را از باطل بشناسند و دست به دامن حق زنند. 

آنهنا بأقيماتده زاه وا نانيائ "عقل "ثم ييمودتل كابر شركت:زاهواز "'عشق " سؤان شذهتودتتوق بوئ كلشان ان جنان :مستت 


كرده بود كه دامن از دست داده بودند»و خواهيم ديد به همين دليل در برابر شديدترين تهديدهاى فرعون 


ص ا 


شجاعانه ترين استقامت را نشان دادند!. 


در حديثى از ييامبر ص مى خوانيم: 


ما من قلب الا بين اصبعين من اصابع الرحمن ان شاء اقامه و ان شاء ازاغه: "هر دلى در ينجه قدرت خداوند رحمان استءاكر 
بخواهد آن را به راه راست مى دارد و اكر اراده كند منحرف مى سازد" (00)(بديهى است خواست خدا در اين دو مرحله ا 


آمادكيهاى افراد سرجشمه مى كيردءو اين توفيق و سلب توفيق به خاطر زمينه هاى مختلف دلها است و بى حساب نيست). 


*#* در اين هنكام فرعون كه از يكك سو روحيه خود را ياكك باخته بود»و از سوى ديكّر تمام قدرت و موجوديت خويش را 

در خطر مى ديد»و مخصوصا مى دانست ايمان آوردن ساحران جه تاثير عميقى در روحيه مردم خواهد كذارد و ممكن است 

كروه عظيمى به ييروى از ساحران به سجده بيفتند»به كمان خود دست به ابتكار تازه اى زد رو به ساحران كرد و كفت:" آيا به 
55 - لاه .مم أ واوا نا 2 

او ايمان آورديد بيش از آنكه من به شما اجازه دهم '( قال آمَنْتَمْ لَه قبل أنْ آذنَ لكم ) (). 


او كه ساليان دراز بر تخت استبداد تكيه كرده بود نه تنها انتظار داشت كه مردم بى اذن او عملى انجام ندهند بلكه انتظارش اين 


بود كه قلب و عقل و فكر مردم نيز به اختيار و اجازه او باشد تا او فرمان ندهد نينديشند!ءو تا اجازه ندهد تصميم نككيرند! 


ص :57 


.7١8 تفسير فى ظلال جلد © صفحه‎ )١ -١ 
آمَنُمْ به ذكر شدهءو به‎ -١117 تعبير" آمَنْتَمْ لَهُ "مده در حالى كه در سوره اعراف آيه‎ ١ ؟- 5) دراينجا و در سوره طه آيه‎ 
طورى كه بعضى از ارباب لغت كفته اند ايمان در صورتى كه با "لام ''متعدى شود معنى خضوع را مى رساند ودر صورتى كه‎ 


با باء متعدى شود معنى تصديق را. 


و جنين است راه و رسم جباران. 


اين مغرور سركش حاضر نبود حتى نام يرورد كار يا نام موسى را بر زبان جارى كندءبلكه تنها با ضمير "له "كه در اينجا به 
منظور تحقير است اكتفاء مى كرد. 


ولى فرعون به اين هم قناعت نكردءو دو جمله ديكر كفت تا هم موقعيت خويش را به يندار خود تثبيت كندءو هم جلو افكار 


بيدار شده مردم را سد نمايد و بار ديككر به خواب فرو برد: 


نخست ساحران را متهم ساخت كه اين يكك تبانى و توطئه قبلى است كه ميان شما و موسى صورت كرفتهءتوطثه اى است بر 
ضد تمام مردم مصراكفت:"او بزركك و استاد شما است كه به شما سحر آموخته»و شما همكى سخر را از مكتب او فرا كرفته 


يد! إن كيزن اذى لمح الشعو» 


شما با قرار قبلى اين صحنه سازى را به وجود آورده ايد تا ملت بزركك مصر را كمراه سازيد و زير سيطره حكومت خود 


درآوريد!»شما مى خواهيد صاحبان اصلى اين كشور را از شهر و ديارشان آواره كنيد و بردكان را بجاى آن بنشانيد. 


اما من به شما اجازه نخواهم داد كه در اين توطئه ييروز شويد.من اين توطثه را در نطفه خفه مى كنم! "به زودى خواهيد 
دانست شما را جنان مجازاتى مى كنم كه درس عبرتى براى همككان كردد»دستها و ياهاى شما را به طور مختلف قطع مى 


كنم(دست راست و ياى جب يا دست جب و ياى راست)و همكى را بدون استثناء به دار مى آويزم "!( فَلْسَوْفٌ تَعْلَمُونَ لأَقَطعن 
ا لا 2 
أيُدِيَكم وَ أَرْجلكم مِنْ خلافٍ وَ لأَصَلبكم أَجْمَعِينَ ). 


يعنى نه تنها همه شما را به قتل مى رسانم بلكه قتلى توأم با زجر و شكنجه آنهم در ملا عام و بر فراز درختان بلند نخلءزيرا 


بريدن دست ويا به طور مخالف سبب مى شود كه احتمالا انسان ديرتر بميرد و زجر و شكنجه بيشتر شود. 


77١: ص‎ 


و جنين است طريقه زمامداران زوركو و ستمكار در هر عصر و زمان»نخست مردان مصلح الهى را متهم به توطئه بر ضد مردم 
مى كنند»و يس از استفاده از حربه تهمت.حربه شمشير را به كار مى برند»تا موقعيت حق طلبان و يث يشتوانه مردمى آنها نخست 


تضعيف شودءسيس آنها را از سر راه خود بردارند. 


2 #* اما فرعون در اينجا كور خوانده بودءزيرا ساحران يكك لحظه ييشءو مؤمنان اين لحظه»آن جنان قلبشان به نور ايمان روشن 
شده بود ودر آتش عشق خدا داغ كشته بودند كه اين تهديد فرعون را در حضور جمعيت به طرز بسيار قاطعى ياسخ كفتند و 


نقشه شيطانى او را نقش بر آب كردند. 


متاح لي اوضر ير لجال ا ين كار به ما نخواهد رسيد هر كار مى خواهى بكن ما به سوى يرورد كارمان 
بازمى كرديم "انوا َي إن إل رلا متْمبُونَ ). 


تو بااين كار نه تنها جيزى از ما كم نمى كنىءبلكه ما را به لقاى معشوق حقيقى و معبود واقعى مى رسانىءآن روز كه اين 

تهديدها در ما اثر مى كذاشت ما خويشتن را : نمى شناختيمءبا خداى خود آشنا نبوديم»و راه حق را كم كرده در بيابان زندكى 

سر كردان بوديمءاما امروز كم شده خود را يافته ايم»هر كار مى توانى بكن! #** سيس, سيس افزودند ما در كذشته كناهانى مرتكب 
شدها دراين صحنه سردمدار مبارزه با ييا | خدا شديمء»و د ا ييشقد 0 
ودراس د ل مبارار يامبر راستين و 5 ر ستير حق 5 حراط 

37 ار 0 


اكر ترسى داشته باشيم تنها از كناهان كذشته خويش است و اميدواريم آن نيز در سايه ايمان و اميد به لطف حق بر طرف 


كردد. 


اين جه نيرويى است كه وقتى در قلب انسان يبدا مى شود بزركترين قدرتها در نظرش كوجككءو در برابر سخت ترين شكنجه 


ها مقاوم»و نسبت به ايثار جان سخاوتمند مى كردد؟ اين نيروى ايمان است. 


اين شعله جراغ فروزان 0 است»كه شهد شهادت در راه خدا را در كام انسان شيرينتر از عسل مى كندءو وصال محبوب را 
اين همان نيرويى بود كه بيامبر اسلام ص از آن كمكك كرفت و مسلمانان نخستين را با آن يرورش داد و به سرعت ملتى عقب 


افتاده را به اوج افتخار رسانيد, مسلمانانى كه تاريخشان مايه اعجاب جهانيان شد. 


ولى به هر حال اين صحنه براى فرعون و دستكاهش بسيار كران تمام كشت هر جند طبق بعضى از روايات تهديداتش را 
عملى نمود و ساحران مؤمن را شهيد كردءاما اين كار نه تنها عواطف مردم را كه به نفع موسى ع تحريكك شده بود خاموش 
نكردءبلكه به آن دامن زد. 


آوردند كه بعضى از ياران نزديكك فرعون و حتى همسرش در اين صف قرار كرفتند. 


در اينجا سؤالى مطرح است كه ساحران توبه كار و مؤمن حِككونه خود را نخستين مؤمنان ناميدند؟ آيا منظورشان اين بوده كه 


ل دحستير:' مؤمنان در آن صحنه بودندك؟ 


ص خرفرة 


يا نخستين مؤمنان از حاميان فرعون؟ يا نخستين مؤمنانى كه شربت شهادت نوشيدند؟ همه اينها محتمل است و در عين حال 
منافاتى با يكديكر ندارد. 
آورده باشندءاما اكر بككوئيم آنها يس از بعثت ماموريت يافتند كه مستقيما با خود فرعون تماس كيرند و نخستين ضربه را بر 


ييكر او وارد كنند»بعيد نيست كه اين كروه به راستى اولين مؤمنان بوده اند و نياز به تفسير ديكرى نيست. 


[سوره الشعراء :)١2(‏ آيات 37 تا 04] 
اشاره 
معو ولا لا 


ل 
1 عَانظوق (88) 3 ! 0 0 موز و مام ريم( رلك 3 


ىب نلائيلَ (9ه) 


ترجمه: 

1-ما به موسى وحى فرستاديم كه بندكان مرا شبانه از مصر كوج دهءو آنها شما را تعقيب خواهند كرد. 
“اه-فرعون(از اين ماجرا آ كاه شد و)ماموران به شهرها فرستاد تا نيرو جمع كند. 

عه-(و كفت)اين ها كروهى اندكند. 

هدهو اينها ما را به خشم آورده اند. 


هو ما همكّى آماده ييكاريم. 


ص لخر 


/اه-ولى ما آنها(فرعونيان)را از باغها و جشمه ها بيرون كرديم. 

ه-از كنج ها و قصرهاى مجلل! 08-آرىءاين جنين كرديم و بنى اسرائيل را وارث آنها ساختيم. 
تفسير: 

آنها رااز كنجها و قصرهاى مجللشان بيرون رانديم! 


در آيات كذشته ديديم كه سرانجام موسى در آن صحنه سرنوشت ساز بيروز از ميدان بيرون آمد. كرجه فرعون و فرعونيان به 


او ايمان نياوردند.ولى اين ماجرا جند اثر مهم داشت كه هر كدام بيروزى مهه محسوب مى شد: 


١-بنى‏ اسرائيل به رهبر و ييشواى خود مؤمن و دلكرم شدند»و يكك دل ويكك جان كرد او را كرفتندءجرا كه بعد از سالها 
بدبختى و تيره روزى و دربدرى بيامبرى آسمانى در ميان خود مى بينند كه هم ضامن هدايت آنها استءو هم رهبر انقلاب و 


آزادى و ييروزى آنان خواهد شد. 


؟-موسى در ميان مردم مصر و قبطيان جايى براى خود باز كرد.جمعى به او تمايل بيدا كردند و يا لا اقل از مخالفت با او 


وحشت داشتند»و صداى دعوت موسى در تمام مصر ييجيك. 


"داز همه مهمتر اينكه فرعون نه از نظر افكار عمومىءنه از نظر وحشت بر جان خودءقدرت مزاحمت با مردى كه عصائى اين 


جنين در دست دارد و زبانى آن جنان كويا در دهان»در خود نمى ديد. 


مجموع اين امور زمينه مساعدى را براى اينكه موسى بتواند در ميان آن مردم بماند و به دعوت و تبليغ بيردازد و اتمام حجت 


كند فراهم ساخت. 


ساليان دراز به اين منوال كذشتءو موسى معجزات فيكرئ كدر سورة اغراف ذيل آيات تا 10 به آن اشاره كرديم-در 
كنار منطق و بيان خود- 


ص حارف 


به آنها نشان دادءو حتى خداوند مردم مصر را سالها به قحطى و خشكسالى مبتلا ساخت تا آنها كه شايسته بيدارى اند بيدار 


هنكامى كه موسى ع حجت را بر آنها تمام كرد»و صفوف مؤمنان و منكران مشخص شدءدستور كوج كردن بنى اسرائيل به 


موسى داده شد»آيات مورد بحث اين صحنه را مجسم مى سازد. 


نخست مى كويد:"ما به موسى وحى فرستاديم كه شبانه بندكان مرا كوج دهءو(از مصر)خارج كن و آنها شما را تعقيب 


.لا 0 2 كس وك و 2 
خواهند كرد" وَ أُوْحَئِنا إلللم مُوسِل أنْ أشر بلادى إِنَكم متُبعُونَ ). 


اين يكك برنامه الهى است كه شما شبانه حركت كنيد و آنها نيز كاه شوند و به تعقيب شما بيردازند و آنجه بايد در اين ميان 


بشود بشود. 


تعبير "عبادى "(بند كان من)با اينكه قبل از آن جمله "اوحينا'" (وحى فرستاديم)به صورت جمع آمده براى بيان نهايت محبت 


خدا به بند كان با ايمان است. 


26 موسى ع اين فرمان را اجرا كردءو دور از جشم دشمنان»بنى اسرائيل را بسيج كرده فرمان حركت دادءو مخصوصا شب را 
به دستور خدا براى اين كار انتخاب نمود تا برنامه اش حساب شده تر باشد. 


اما نددبهئ:اسيت حر كك بيك كرؤوسيا ابن *عظمت عرق لبس كه بتوان أن رابراى مدت زيادى ينهان نكه:داشتهنه زود 

جاسوسان فرعون؛مطلب را به او كزارش دادندءو جنان كه قرآن مى كويد:"فرعون ماموران به شهرها فرستاد تا نيرو جمع 
ع الى كا ف ب 1 لآ 5 

كنيد"( تأؤضل فَدَعَوْنُ فى المدائن لاشريق ): 


البته در شرائط آن روزءرسيدن يبيام فرعون به همه شهرهاى مصرءزمان 


ص ار 


قابل ملا-حظه اى لازم داشتءولى طبيعى است كه اين خبر به شهرهاى نزديكك به سرعت مى رسد و نيروهاى آماده فورا 


خ ركنت ف كبنذ و مقدمه لشكرق كروه ريثك :زا تشكيل مع دفتدةاما بروهاى :دك تدز تا به ا نها”مي بوتدتد: 


ضمنا براى اينكه زمينه روانى مرردع براى اين بسيج عمومى 0 "اقها كرو الك كن مبشنن” 
(ندكك از نظر تعداد در مقابل فرعونيان و اندكك از نظر قدرت) إن لولِ وم فيلوت )؛ 


بنا بر اين در مبارزه با اين كروه با آن همه قدرتى كه ما داريم جاى هيجكونه نككرانى نيست كه برنده مائيم. 


"شرذمه"در اصل به معنى كروه اندكك و باقيمانده جيزى استءو به لباس ياره ياره» "شراذم "كفته مى شودءبنا بر اين علاوه بر 
معنى اندكك بودنءيراكندكى نيز در مفهوم آن افتاده استكويا فرعون با اين تعبير مى خواست عدم انسجام بنى اسرائيل را از 
نظر نفرات لشكر نيز مجسم كند. 


26 ل ان ال برد كان س ركف سدازا نمائيم؟!' 'اينها ما را به خشم و غضب 
آورده اند د" و نمم لا لقُن ' 


جه كسى از زمين يرمى دارد؟ جه كسى خدمتكار ما خواهد بود؟ #* 2 6 بعلاوه ا 


بروند)بيمناكيمء و براى مقابله با آنها آمادكى كامل و هوشيارى لازم دار د يم"( و إِنَا لَحَمِيعٌ لَاذِرُونَ ). 
: 38 الل الالال . 1[ 000 
بعضى از مفسران حاذرون رااز ماده حدر به معنى خوف و ترس 


ص 6 خرف 


از توطتة انها تتشير كزدةاتدوق بعضتى: ان" 5 "به معنى هوشيارى و بيدارى و آمادكى از نظر نيرو و سلاحءولى اب ين دو تفسير 
با هم منافاتى ندارد»ممكن است فرعونيان هم بيمناكك بودند و هم آمادكى براى مقابله داشتند. 


26 #* سيس قرآن به ذكر نتيجه كار فرعونيان مى يردازدءو به طور اجمال زوال حكومت كها ورا دويق امرايرييرا ياد 


٠ ٠‏ لا إن 
ىنوس كويق "كا آنها رالا ناقواف رمو حم قاور الطايروة وانقن ٠"‏ نار عام عام واطلو نا 
26 "واز كنجها و قصرهاى زيبا و مساكن مرفه خارج ساختيم"7 و كتُوزٍ و مام كريم ). 


26 *# آرى "اين جنين كرديم و آنها را بدون زحمت به بنى اسرائيل داديم و آنها را وارث فرعونيان ساختيم "لك و 


0 بنى إِسٍَائِيلَ ). 


لا ّ ى. 2 
در تفسير" مَقام كريم "در ميان مفسران كفتكو استء.بعضى آن را به معنى قصرهاى مجلل و مساكن ير ارزش دانسته اند»و 
بعضى مجالس ير سرور و نشاط انكيز و بعضى مجالس حكمرانان و زمامداران كه اطرافشان را ماموران سر بر فرمان كرفته 
بودند»و بعضى نيز آن را به معنى منبرهايى كه خطيبان بر آن سخنرانى مى كردند تفسير نموده اند(منابرى كه در آن به نفع 


فرعون و حكومت و دستككاه او تبليغات و سخترانى مى شد). 


البته معنى اول از همه مناسبتر به نظر مى رسدءهر جند اين معانى با هم تضادى ندارند»و ممكن است همه در مفهوم آيه جمع 


باشند»)هم قصرهايشان از آنها كرفته شد و هم موقعيت حكومت و قدرتشانء»و هم جلسات جشن و سرورشان. 


نكته ها: 
اشاره 
١-آيا‏ بنى اسرائيل در مصر حكومت كردند؟ 


بر اساس تعبيرى كه در آيات بالا كذشت كه خداوند مى فرمايد:"ما بنى- اسرائيل را وارث فرعونيان ساختيم "جمعى از 
مفسران بر اين عقيده اند كه آنها به مصر بازكشتند و زمام حكومت را در دست كرفتند» و مدتى بر آن سرزمين حكمرانى 
كردند .)١(‏ 


القدظاهر ااكدقوق اانه كبن نتاسي اسك 


در حالى كه بعضى ديكر معتقدند كه آنها بعد از هلاك فرعونيان راهى سرزمينهاى مقدس شدندءولى بعد از مدتى به مصر 
با زكشتند و حكومتى در آنجا تشكيل دادند (5). 


فصول تورات كنونى كه مربوط به اين قسمت است با اين تفسير مطابقت دارد. 


بعضى ديكر احتمال داده اند كه بنى اسرائيل دو كروه شدند كروهى از آنان در مصر باقى ماندند و حكومت كردند»و كروهى 


همراه موسى ع به سوى سرزمينهاى مقدس روانه شدند. 


اين احتمال نيز داده شده كه منظور از وارث شدن بنى اسرائيل اين است كه آنها بعد از موسى ع و در زمان سليمان بر سرزمين 


يهناور مصر حكمرانى كردند. 
ولى با توجه به اينكه موسى ع يكك ييامبر انقلا-بى بزركك بودءبسيار بعيد به نظر مى رسد كه جنين سرزمينى را كه اركان 
حكومتش فرو ريخته ودر بست 


ص :5 
)١-١‏ "مجمع البيان"و"قرطبى "ذيل آيات مورد بحث.و"آلوسى "در" روح المعانى "نيز اين موضوع را به عنوان يكك تفسير 
قابل ملاحظه نقل مى كند. 


(١ -37‏ "روح المعانى "ذيل آيات مورد بحث. 


در اختيار او قرار داشت به كلى رها سازدءو بى آنكه تصميمى براى آنجا بككيرد روانه به سوى بيابانها شود بخصوص اينكه 


بنا بر اين از دو حال خارج نيست يا بنى اسرائيل همكى به مصر بازكشتند و حكومتى را تشكيل دادندءو يا جمعى از آنها به 


اسرائيل كه در آيات آمده مفهوم روشنى نخواهد داشت. 


؟-ترتيب آيات 


قرآن در آيات بعد جككونكى غرق فرعونيان را شرح مى دهدءاين امر سبب اين سؤال مى شود كه جرا قرآن»نخست بيرون 
زاندن فرعونبان را از قصرها و كاختها و املاكشان ووارت شدت بتى اسرائيل راذكر كردهءسيس حكونكى غرق فرغونيان رمقو 
حالى كه ترتيب طبيعى غير از آن است. 


0 ثآىء 
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اين امر ممكن است از قبيل بيان "اجمال "و "تفصيل "باشد»يعنى نخست مطلب را به طور سربسته بازكو كرده و بعد به شرح آن 


در آيات بعل يرداخته أستة: 


ونيز ممكن است از قبيل ذكر نتيجه و سيس شرح مقدمات بوده باشد. 


[سوره الشعراء :)١2(‏ آيات ٠‏ قا/م] 


7 لا لا 
2 هر و ب 5208 | ره - 0 
َأْعُوهُمْ مُشْرقِينَ (:* فلا ءا ايعان قال لكام اانا ركو (21) قال كلا إن مهى وى ستفدين 600 َأَوْحَيِنا 


5 8 7 سكن ا ل 
إللم مُوسلا امع لع رار العيم 00 و اذلف كم آلْآحَرِيَ (ع6 و أنْجينا مُوسل وَ مَنْ 
مَعَهُ أَجْمَعِينَ (60) ثُمْ أَعْرَفنًا آنا خََرِينَ (69) إِنَّ فى ذلِكك ليد وَلا كان كرمع يي 0) و إنَّ ربك لَهُوَ الْعَزيرٌ زَ ألوَّحِيمٌ (/8) 


لآا: 
لا 
3 


ترجمه: 

٠-آنها(فرعونيان)به‏ تعقيب بنى اسرائيل يرداختند و به هنكام طلوع آفتاب به آنها رسيدند. 

١ء-هنكامى‏ كه هر دو كروه يكديكر را ديدندءياران موسى كفتند:ما در جنكال فرعونيان كرفتار شديم. 
١#-(موسى)‏ كفت:جنين نيست»يرورد كار من با من استءبه زودى مرا هدايت خواهد كرد. 


“امسو به دنبال آن به موسى وحى كرديم عصايت را به دريا زن»دريا از هم شكافته شد و هر بخشى همجون كوه عظيمى بود! 
*#و در آنجا ديكران را نيز به دريا نزديكك ساختيم. 


هع-موسى و تمام كسانى را كه با او بودند نجات داديم. 

#عسيس ديكران را غرق كرديم. 

بعسون انق كريان نشانه رواش اث (براى انها كسدق طلتد)ولى ‏ اكثر آنها انماث تياوروتل: 
8ع-و يروردكار تو عزيز و رحيم است. 

تفسير: 


عاقبت دردناك فرعونيان! 


دراين آيات آخرين صحنه ازاين بخش از داستان موسى و فرعون مطرح استءو آن حِككونكّى نابودى فرعونيان و بيروزى و 


جنان كه در آيات كذشته خوانديم»فرعون ماموران خود را به شهرهاى مصر كسيل داشتءو به اندازه كافى لشكر و نيرو آماده 
ساختءبعضى از مفسران نوشته اند ششصد هزار نفر را به عنوان مقدمه لشكر فرستاد و خود با يكك مليون نفر به دنبال آنها به 
راه افتادا شب را با سرعت به دنبال آنها حركت كردندءو به هنكام طلوع آفتاب به 


ص ةف 


لفك رزميق وسيائل ونان كدتضدن ايرود يحي كيه الرعريات الها را تيب كردنك تور سكام طلوع اهاب ايه 
آنها رسيدند" 1 بَعُوهُمْ مُشْرِقِينَ ) (1). ا ل ل اله 
فرعونيان كرفتار شديم و راه نجاتى وجود ندارد "كلما ادا لجان كال أضلطات مو كلفد عرق ): 


در بيش روى ما دريا و امواج خروشان آبءو در يشت سر ما دريايى از لشكر خونخوار با تجهيزات كامل»جمعيتى كه سخت 
از ها تشمكيئند وامتحان خوتخوارى ود رادر كشن فرزتدان بيكناه ما ساليان ذزاز داده اتذ و خود فرغوق نين بقندر كافى 
مردى خيره سر و ستمكر و خونخوار استببنا براين به سرعت همه ما را محاصره مى كنند و از دم تيغ و شمشير مى كذرانندءيا 
اسير كرده و با شكنجه بازمى كرداند و تمام قرائن نشان مى داد كه مطلب همين كونه است. 


در اينجا لحظات دردناكى بر بنى اسرائيل كذشت.لحظاتى كه تلخى آن غير قابل توصيف استءشايد جمع زيادى در ايمان 


خود متزلزل شده»و سخت روحيه خود را باخته بودنك. 


260 * اما موسى ع هم جنان آرام و مطمئن بودءو مى دانست وعده هاى نخدا درباره نجات بنى اسرائيل و نابودى قوم سركش 
تخلف نايذير است. 


لذا با يكك ذثيا اطمينان و اعتماة زو به جمعيت وحشتزده بنى اسرائيل كرد و"كفت:جنين نيست آنها هر كز بر ما مسلط تشواهئد 


شدءجرا كه يرورد كار 


ص ضرم 


)١-١‏ بعضى از مفسران احتمال داده اند كه منظور از "'مشرقين "حركت بنى اسرائيل به سوى شرق و يبروزى فرعونيان از آنها 


٠. ٠ --- 5‏ !! إن .6 الى 2 .. “اه 5 
در همين جهت بوده استءزيرا مى دانيم سرزمين بيت المقدس نسبت به مصر منطقه شرقى محسوب مى شود. 


2 8 
من با من است و به زودى مرا هدايت خواهد كرد '( قال كلا إِنْ مَعى رَبّى سَيَهْدِينِ ). 


اين تعبير ممكن است اشاره به همان وعده اى بوده باشد كه خداوند به هنكام ماموريت دادن به موسى و هارون فرمود: إِنّنَى 


3 ا قار رك "لين افميه را مشو سي من خنم وزعت يق الا ووو لها :4 17 


او مى داند خدا همه جا با او است مخصوصا تكيه روى نام "رب "(خداوند مالك و مصلح)نشان مى دهد كه او مى دانست كه 


اين راه را نه با ياى خود مى بيمايد كه با لطف خداوند قادر مهربان طى مى كند. 


د وح ا سي ار ىر سوسوي ا وااو الو ا 
مُوسل أن اضْرِثْ بعطاك البخر). 

همان عصائى كه يكك روز آيت انذار است و روز ديكر نشانه رحمت و نجات. 

موسى ع جنين كرد و عصا را به دريا زد»در اينجا صحنه عجيبى نمايان كشت كه برق شادى در جشمهاى و دلهاى بنى اسرائيل 


نمايان كرديد: ل 'اودر 
ميان آنها جاده ها نمايان شد فاق كان كل فقي الود اليم ). 


"انفلق "از ماده"فلق "(بر وزن فرق)به معنى شكافته شدن استء و"فرق "(بر وزن رزق))از ماده"فرق "(بر وزن حلق)به معنى جدا 
1-7 عه 71 


شدن استه به تعبير ذيكر(به كونه اى كه راغب در مفردات كويد)فرق' 'فلق وافرق اين است كه اولى اشاره به شكافتن مى 
كتذاو دوف حذا شدن و0 ” 'فرقه " 


ص حضف 


و"فرق "به قطعه يا جماعتى كفته مى شود كه از بقيه جدا كردد. 
'"طود "به معنى كوه عظيم استءو توصيف مجدد آن به عظيم در آيه فوق تاكيدى بر اين معنى است. 


به هر حال خداوندى كه فرمانش بر همه جيز نافذ است و آبها اكر طغيان مى كنند به فرمان او استءو طوفانها اكر به حركت 
در مى آيند به امر او است همان خدايى كه نقش هستى نقشى از ايوان او استءو آب و باد و خاكك سركردان او است.جنين 
فرمانى را به امواج دريا دادءو امواج به سرعت يذيرا كشتند و روى هم انباشته شدندءو در ميان آنها جاده ها نمايان كشت وهر 
كروهى از بنى- اسرائيل در جاده اى روان شدند. 

*** فرعون و فرعونيان كه از ديدن اين صحنه»ءمات و مبهوت شده بودند و جنين معجزه روشن و آشكارى را مى ديدند باز 
هم از مركب غرور بياده نشدندءباز هم به تعقيب موسى و بنى اسرائيل يرداختند و به سوى سرنوشت نهايى خود بيش رفتندء 


- 


5 9-4 3-3 ص_- َهءطا 000 
جنان كه قرآن مى كويد:"'و در آنجا ديكران را نيز به دريا نزديكك ساختيم " ( و أزْلفنا نَم الْآحَرِينَ ). 


و به اين ترتيب فرعونيان نيز وارد جاده هاى دريايى شدندءو هم جنان مغرورانه به دنبال بردكان قديمى خود كه سر به طغيان 


برافراشته بودند مى دويدندء غافل از اينكه لحظات آخر عمر آنها فرا رسيده و فرمان عذاب به زودى صادر مى شود. 
آيه بعد مى كويد "ما موسى و تمام كسانى را كه با او بودند نجات داديم" (و نْجِيْنا مُوسلا وَ مَنْ مَعَهُ أْجْمَعِينَ ). 


درست هنكامى كه آخرين نفر از بنى اسرائيل از دريا بيرون آمد و آخرين نفر از فرعونيان داخل دريا شد فرمان داديم آبها به 
حال اول بازكردند»امواج خروشان يكك مرتبه فرو ريختند و سر برهم نهادند»فرعون و لشكرش را همجون يرهاى كاه با خود به 
هر جا بردند»در هم كوبيدند و نابود كردند. 


قرآن در يكك عبارت كوتاه اين ماجرا را بيان كرده مى كويد:"'سيس ديكران راغرق كرديم 


و به اين ترتيب همه جيز در يكك لحظه يايان كرفت« برد كان اسير آزاد شدند و جباران مغرور كرفتار و نابود كشتندء تاريخ و 
رق خوردءتمدنى خيره كننده كه بر ويرانه هاى خانه هاى مستضعفان بى ريزى شده بود از صفحه عالم محو كشت,ء دوران آن 
مستكيراك بانان كرقت و مستضهفان وات ملكفدو#شكومت آنه شد نك 


م لا 


*#** آرى "در اين ماجرا نشانه روشن و درس عبرت بزركى ل 0 
ا 
الا ا ا مَا كان 


جايى كه فرعونيان با ديدن آن صحنه هاى عجيب ايمان نياوردند از اين قوم مشرك تعجب مكنءو از عدم ايمانشان نككران 


مباش كه تاريخ از اين صحنه ها بسيار به خاطر دارد. 


4. 


تعبير به"اكثر "اشاره به اين است كه كروهى از فرعونيان دست به دامن آثين موسى زدند و به جمع ياران او ييوستندءنه 
تنها"آسيه "همسر فرعون و دوست با وفاى موسى كه در قرآن از او به عنوان"مؤمن آل فرعون "ياد شدهءبلكه جمع ديكرى 


همانند ساحران توبه كار به او بيوستند. 
30030 آخرين آيه مورد بحث در يكك جمله كوتاه و ير معنى به قدرت ورحمت 


ص ١1ر8‏ 


بى يايان خدا اشاره كرده مى كويد يروردكار تو هم عزيز است و هم رحيم" ( و إِنَ رَبك لَهُوَ العزيزٌ الرّحِيمُ ). 


از"عزت"او است كه هر زمان اراده كند فرمان نابودى اقوام ياغى را صادر مى كندءو براى نابود كردن يكك قوم جبار نياز به 
اين ندارد كه لشكر فرشتكان را از آسمان اعزام كند به همان آبى كه مايه حيات آنها است فرمان مركك آنها را مى دهد.و 


همان درياى نيل كه مايه ثروت و قدرت فرعونيان بود قبرستان آنها مى شود!. 


واز"'رحمت"اواست كه در اين كار هركز عجله نمى كندءبلكه سالها مهلت مى دهد.معجزه مى فرستدءاتمام حجت مى 


كنلوو نيز اق رتحمث اوااسث كه ايخ برد كان ستمديلهة راز جكال أن اربابان قلدوى زوركو وهاي من بخشل. 


اشاره 
١‏ -عبو ركاه بنى اسرائيل: 


در قرآن مجيد بارها اين مطلب تكرار شده است كه موسى بنى اسرائيل را به فرمان خدا از "بحر "عبور دارد (١)و‏ در جند مورد 


تعبير به "ايم 'شده است 200 


اكنون سكن در اين است كه منظور از"بحر"و"يم"در اينجا جيست؟آيا اشاره به رود يهناور و عظيم نيل است كه تمام آبادى 


سرزمين مصر از آن سرجشمه مى كرفتهءيا اشاره به درياى احمر(و به تعبير ديكر بحر قلزم)است. 


از تورات كنونى و همجنين كلمات بعضى از مفسران جنين برمى آيد كه اشاره به "درياى احمر"استءولى قرائنى در دست 


ص 8 


0-١‏ يونس لوطه /ا/ا شعراء ا( | به مورد بحث)») دخان رةه 
ا (١‏ طه لل /اقصص ٠2»ذاربيات‏ 6 


عظيم نيل است ذقنا كر ذو لغت-جنان كه راغب در مفردات مى كويد-در اصل به معنى آب فراوان ق:وسيع استءو "يم "نيز 


همين معنى را مى رساندءبنا بر اين اطلاق اين دو كلمه بر "نيل "هيج مانعى نداردءو اما قرائنى كه اين نظر را تاييد مى كند: 


١-محل‏ سكونت فراعنه كه مركز آباد شهرهاى مصر بوده حتما نقطه اى بوده است كه با رود نيل فاصله زيادى نداشته»و اكر 
معيار را محل فعلى اهرام يا حوالى آن بككيريم بنى اسرائيل ناجار بودند براى رسيدن به سرزمين مقدس نخست از نيل عبور 


كنندءزيرا اين منطقه در غرب نيل واقع شده و براى رسيدن به سرزمين مقدس بايد آنها به سوى شرق بروند(دقت كنيد). 


؟"-فاصله مناطق آباد مصر كه طبعا در نزديكى نيل است با درياى احمر به قدرى است كه بسيار بعيد به نظر مى رسد بنى 
اسرائيل بتوانند آن را در يكك شب و يا نصف يكك شب طى كنند(از آيات كذشته اين مطلب روشن شد كه آنها شبانه سرزمين 


فراعنه را يشت سر كذاشتند و قاعدتا در دل شب اين كار را كردند و لشكر فرعون نيز به هنكام طلوع آفتاب به آنها رسيدند). 


#دبرائ. كذشتق ان سرزهيق مضر: و رسيدن به اراضى مقدس نيازئى نيسث كه از درياق احمر بكذرتدءجرا كه قبل از حفر كائال 
سوئز باريكه خشك قابل ملا-حظه اى در آنجا وجود داشته استء.مكر اينكه دست به دامن اين فرضيه بزنيم كه در زمانهاى 
بسيار قديم درياى احمر با درياى مديترانه متصل بوده و در اينجا خشكى وجود نداشته است و اين فرضيه به هيج وجه ثابت 


سست. 


#-قرآن در داستان افكندن موسى به آب تعبير به "يم "كرده است (طه 9”)و جنان كه كفتيم در مورد غرق فرعونيان نيز تعبير 
به ايم '"كرده است و با توجه به اينكه هر دو در يكك داستان»و حتى در يكك سوره(سوره طه)استءو هر دو بطور مطلق نقل شده 
به نظر مى رسد كه هر دو يكى باشد.و با توجه به اينكه 


ص ع 


مادر موسى قطعا او را به دريا نيفكند بلكه طبق تواريخ و همجنين قرائن عادى به نيل سيرد بنا براين معلوم مى شود غرق 
فرعونيان در نيل بوده است(دقت كنيد). 


؟"-جكونكى نجات بنى اسرائيل و غرق فرعونيان. 


آباث كذشته بود به تحوى توجيه كشد كه با اسباب طبيعى وغادئى سازد! لذا كاه كفته اند كه اين امر قابل تطبيق با يلهاق 


بعضى ديكر كفته اند كه موسى ع به راهها آشنايى داشته و از برزخهايى كه در درياى "سوف "(خليج سوئز)وجود داشته مى 


توالسته يكذودئو يه 'لجزيرة سينا "وارد كردةهو الفلاق بحر كهادر آياتث آمده نيز اشارة به همين ابت (29 


بعضى ديكر شايد اين احتمال را تقويت كرده اند كه موسى درست به هنكام يايان جزر دريا به آن نقطه رسيدءو توانست كه از 
نقاط خشك بككذردءاما بلافاصله مد شروع شد و فرعونيان در امواج آب فرو غلطيدند و هلاكك شدند! ولى حق اين است كه 
هيج يكك از اين احتمالات با ظاهر آيات قرآنءاكر نكوئيم با صريح آنءسازكار نيستءو با قبول مساله اعجاز كه بارها در شرح 
حالات ييامبران در قرآن آمده خصوصا داستان همين عصاى موسى هيج لزومى بر جنين توجيهات وجود نداردءجه مانعى دارد 
كه به فرمان خدا كه حاكم بر قانون عليت در جهان هستى است آبهاى نيل بعد از نواختن عصا تحت جاذبه مرموزى به فرمان 
الهى جمع و متراكم كردندءبه كونه اى كه راه قابل عبور در ميان آن آشكار شودءو بعد از مدتى اين جاذبه خنثى كردد و آبها 


به حال طبيعى 


ص حرف 


١-١و )١‏ اعلام قرآن صفحه 807. 


-_ 


اول بازكردند.اين استثناء در قانون عليت نيستء بلكه اعتراف به تاثير علل غير عادى مى باشد كه براى ما-با معلومات محدودى 


كه داريم -ناشناخته اس 


"در عين قدرت رحيم است 


خق و ابودق لشكر باظل اسث خداوكد:زابيه "عت "و "رسيت "توصيت مى كتدءاولن اشاره به شكست ابذيرى قدرت او 
1 _- . ل ل ل الس : 
است و دومى وسعت رحمتش را نسبت به همه بند كان مى رساند»و مخصوصا عزيزر رابر رحيم مقدم داشتهءتا اين توهم 


يبش نيايد كه رحمتش از موضع ضعف استءبلكه در عين قدرت رحيم است. 


البته بعضى از مفسران معتقدند كه توصيف به عزت اشاره به شكست دشمنان و توصيف به رحمت اشاره به ييروزى دوستان او 
استءولى هيج مانعى ندارد كه هر دو صفت شامل هر دو كروه كرددءجرا كه همه از رحمتش استفاده مى كنند حتى 
كناهكاران و همه از سطوتش بيمناكند حتى نيك و كاران! 0 


ص 3560 


[سوره الشعراء :)١2(‏ آيات 8 تا 481] 
اشاره 


وَل عليه تبأ اجيم (69) إِذْ ا ال أيه و و تبون 0.0 كلو تيد ألما تطل 8 ا كفي (00 ذال مَل شمغوتكم إذ 
شرت 00 أذ قرتحم أ شروت 0070 أو وحنب الاين كد لك مَْعلُونَ (0/8 قال أ قرأ كع لا كمع تَعْبِدُونَ (0)) أَنتم و 
الأؤْكم الَقْدَمُونَ (008 فَإنّهُمْ عَدُوٌ لى إلا رَبٌ الْتاَمِينَ 07 الى حَلَقَنى فَهُوَ يَهْدِين (08) وَ الى هُوَ بُطْعِمْنِى وَ يَشْقِينِ  )09(‏ 
ذا عَرِضْتُ هو يَطْفِين 0٠(‏ و الى ممئنى ثم ببخيين 01١‏ و لى أطمع أن يَف لى يليت هزم ألدين (015 


506١: ص‎ 


ترجمه: 
9و بر آنها خبر ابراهيم را بخوان. 


عبادت آنانيم. 


الذ كفيك :يا سكابي كه آنان رات خوالبة داف شما را فى كر يل #بكرا سودق هشوا «ريتانا ريات 19 عبت 


كفتند:فقط ما نياكان خود را يافتيم كه جنين مى كنند. 

هلا-كفت:آيا ديديد جيزى را كه شما عبادت مى كرديد؟ #لا-شما و يدران يبشين شما. 
اهمه آنها دشمة معد فكر يروز كان عالميان! #/كان كدي كدهزا آفريك وتغدامت مني كلد 
لاجو كين كههرا غذاهى وعد واسيزات من نايك 

٠و‏ هنكامى كه بيمار شوم مرا شفا مى دهد. 

١و‏ كسى كه مرا مى ميراند و سيس زنده مى كند. 

1و كسى كه اميد دارم كناهانم را در روز جزا به بخشد. 

قفسير: 

من جنين خدايى را يرستش مى كنم: 


جنان كه در آغاز اين سوره كفتيم خداوند شرح حال هفت تن از ييامبران بزركك و مبارزات آنها را براى هدايت اقوام كمراه 
بازكو كردهءتا هم مايه 


ص :707 


تسلى خاطر ييامبر ص و مؤمنان اندكك در آن ايام باشد»و هم هشدارى به همه دشمنان حق و مستكبران. 


لذا به دنبال داستان عبرت انككيز موسى و فرعون به سركذشت الهام بخش ابراهيم ع و مبارزاتش با مشركان مى يردازدءو اين 
مطلب را از كفتكوى ابراهيم به عمويش آذر و قوم كمراه آغاز مى كند .)١(‏ 


نخست مى كويد:"خبر ابراهيم را بر آنها بخوان" وَ اثل عَلَيِهِمْ تبأ إاهِيم ). 


*** و از ميان تمام اخبار مربوط به اين ييامبر بزركك روى اين قسمت تكيه مى كند:"هنكامى كه به يدر و قومش كفت:جه 


جيز را شما مى يرستيد"؟! ( إِذْ قال أيه وَ كَوْمِهِ ل تَْْدُونَ . 


تعبير به "ما "(جه جيز)بيانكر يكك نوع تحقير است. 


#** آنها بلافاصله در ياسخ "كفتند:ما بتهايى را مى يرستيم و همه روز به آنها توجه داريم و با نهايت احترام ملازم عبادت 
- ب لام 2 عرب 2 
الاي ٠"‏ تالو لد مايا فك 3 لكريم 


اين تعبير نشان مى دهد كه آنها نه تنها احساس شرمندكى از كار خود نداشتند بلكه بسيار به كار خود افتخار مى كردند كه 


بعد از جمله تعبد اصناما(ما بتهابى را 


ص كرد 


)١ -١‏ كرارا كفته ايم كه وازه"اب"در لغت عربءو در قرآن مجيد كاه به يدر اطلاق شده و كاه به عموءو در اينجا معنى دوم 


2 


507 000 5 وا اه 552 لانلاض. + 5 7ك 5 


جمله "نظل "معمولا به كارهايى كه در روز انجام مى شود اطلاق مى كردد و ذكر آن به صورت صيغه مضارع اشاره به استمرار 


و دوام أستتت. 


"عاكف "از ماده "عكوف"است كه به معنى توجه به جيزى و ملازمت آميخته با احترام نسبت به آن است و تاكيد بيشترى بر 


"اصنام '"جمع '"'صنم "به معنى مجسمه اى بوده است كه از طلا و نقره يا جوب و مانند آن مى ساختند و به يرستش آن مى 


يرداختند»و آن را مظهر مقدسين و مقدسات مى ينداشتند. 


به هر حال ابراهيم ع با شنيدن اين سخن آنها را زير ركبار اعتراضات شديد خود قرار داد و با دو جمله كوبنده آنها را با 
يكك بن بست منطقى رو به رو ساخت. 

لاج ل ارس 5 5 نض ند هنك كه آ: مامر"مل لي 0 ده 2 

كفت:آيا آنها سخن شما را مى شوند هنكّامى آنها را مى خوانيد ؟! ( قال هَل يَسْمَعُوئكم إذ تَدعُونَ ). 


*#** "يا اينكه آنها سودى به شما مى رسانند يا زيانى"؟!( أو يَنْمَعْونَكم أؤ يَضرُونَ ). 


حد اقل جيزى كه در معبود لازم است اين است كه نداى عابد خويش را بشنود؛ و در كرفتاريها به ياريش بشتابدءيا لا اقل از 


تلفت فوماث او ؤاهية اف ناهد 


اما در اين بتها جيزى كه نشان دهد آنها كمترين درك و شعورى دارند» ويا كمترين تاثيرى در سرنوشت انسانهاءبه جشم نمى 


خوردءفلزات يا سنكك و جوبهاى بى ارزشى هستند كه خرافات و نيروى توهم و يندار به آنها جنين موقعيتى 


ص 38 


بخشيده أستتة: 


*** ولى بت يرستان متعصب در برابر اين سؤال منطقى به همان ياسخ قديمى و تكرارى خود سح كاين مسائل 
5 للب مني لا نور لا الل ف م 
مطرح نيست.مهم آن است كه ما نياكان خود را يافتيم كه جنين مى كنند "!( قالوا ب ود 21 كذلكه فلو )1 


بدهندءياسخى كه دليل بطلانش در آن نهفته است و هيج عاقلى به خود اجازه نمى دهد جشم و كوش بسته به دنبال ديككران 


كلاه وم وااو 3 
تعبير به 5 ذلك يَفْعَلونَ :"آنها جنين مى كردند"تاكيد بيشترى بر تقليد آنها است.يعنى هر جه آنها مى كردند ما مى 
كنيم»عبادت بت باشد يا جيز ديكر! #** در اين هنكام ابراهيم لبه تيز حمله خود را متوجه بتها كرد و"كفت آيا اين جيزى را 
لاه قمر 1 و م 
كه شما بيوسقة عبادات مى كردي مشاهده تموديلة '"( قال أ راك لا كقع تعدون ): 


5 3 5 5 تم ر طاخم 0 43 
1 "لهم شما وهم يدران بيشين شما"( انتغ وَ اباوكم اللواكودة 
١ ١‏ : 
'أهمه آنها دشمن منند مكر يرورد كار عالميان"( َإِنْهُمْ عَدُوٌ إلى إلا رب الْعالَمِينَ (. 


آرى همه آنها با من دشمنند و من با آنها دشمن اشتى نايذير. 


١00: ص‎ 


قابل توجه اينكه ابراهيم مى كويد:"آنها با من دشمنند "هر جند لازمه آن اين است كه من نيز با آنها عداوت دارمءولى اين 


تعبير ممكن است به خاطر آن باشد كه عبادت بتها مايه بدبختى و كمراهى و عذاب دنيا و آخرت انسان است. 


واين در حكم عداوت آنها محسوب مى شودهءبعلاوه از آيات متعددى از قرآن استفاده مى شود كه بتها در قيامت از عابدان 


خود بيزارى مى جويند و به دشمنى آنها برمى خيزندءبه فرمان خدا به سخن درمى آيند و تنفر خود را ابراز مى دارند .)١(‏ 


امستعاء "وت الكالمية "با إينكه در معبودهاى آنها وارد نبود(و به اصطلاح استثناى منقطع است)به منظور تاكيد بر توحيد 
خالص استءاين احتمال نيز وجود دارد كه در ميان آنها كسانى بودند كه علاوه بر بتها خدا را نيز يرستش مى كردندءابراهيم 


براى رعايت اين موضوعءيروردكار جهانيان را استثناء مى كند. 
ذكر ضمير "هم "كه معمولا براى جمع عاقل است در مورد بتها به همان دليل است كه در بالا اشاره شد. 


سيس ابراهيم ع به توصيف يرورد كار جهانيان و ذكر نعمتهاى معنوى و مادى او مى يردازد تا با مقايسه با بتها كه نه 


دعاى عابدان را مى شنوندءو نه سود و زيانى دارند مطلب كاملا روشن شود. 


نخست از نعمت آفرينش و هدايت»شروع كردهءمى كويد:"او كسى است كه مرا آفريد»و هم او مرا هدايت مى كند7 الَّذِى 


ص 38 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر در اين زمينه به جلد ١7‏ تفسير نمونه ذيل آيه 87 سوره مريم مراجعه فرمائيد. 


هم در عالم تكوين هدايت كرده و وسائل حيات مادى و معنوى در اختيارم كذارده؛و هم در عالم تشريع»وحى و كتاب 


آسمانىءبراى من فرستاده ست 


ذكر كلمه"فاء ''بعد از آفرينشءاشاره به اين است كه هدايت از خلقت جدا نيست و دوش به دوش آنءهمه جا بيش مى رود»و 


جمله ''يهدين "كه به صورت "فعل مضارع ' آمده است دليل روشنى بر استمرار هدايت و نياز انسان به او در تمام عمر است. 


كُويى ابراهيم ع با اين سخنءبيانكر اين حقيقت است كه من از لحظه خلقتم»هميثه با او بوده ام و در همه حال با اويم»)حضور 
او را در زندكى خود احساس مى كنمءاو دوستى است كه رشته اى در كردنم افكنده و مى برد هر جا كه خاطر خواه او است! 
6 يس أ بيان نخستين مرحله ربوبيت.يعنى هدايت بعداز آفرينشءبه نعمتهاى مادى بزة عدي كويد او كن انيت 5ه 


هرا اخداضي "ده ودس انعادن: كد 0377 الذقى: فطقي و د 0 
آرى من همه نعمتها را ازاو مى بينم»ءيوست و كوشت منءآب و غذاى منء همه از بركات او است. 


2 لان يما 
#** نه تنها در حالت صحتم مشمول نعمتهاى اويم»بلكه '"هنكامى كه بيمار شوم او است كه مرا شفا مى دهد'( وَ إذا مَرضِتٌ 


فَهُوَ يَسْفِينِ ). 
با اينكه بيمارى نيز كاهى از ناحيه او استءاما براى رعايت ادب در سخن آن را به خود نسبت مى دهد. 


سيس از مرحله زندكى دنيا يا را فراتر كذاردهءبه زندكّى جاويدان در سراى آخرت مى يردازد تا روشن سازد كه من همه جا 


مى كويد:"او كسى است كه مرا مى ميراند و بار ديكر زنده مى كند" ( و الَذِى يُمِبِئتِى ثم يُخيين ). 
آرى هم مركك من از او است وهم بازكشت مجدد به زندكى از ناحيه او است. 


*** و هنكامى كه وارد عرصه محشر شومءجشم اميدم به او دوخته شده جرا كه "او كسى است كه طمع دارم كناهم رادر 
روز جزا بيامرزد "7 وَ الذِى أطمَمٌ أنْ بَغْفِرَ لى حَطِيئَتَى يَوْمَْ الدذين ). 


بدون شكك ييامبران معصومند و كناهى ندارند كه بخشوده شودءولى جنان كه در كذشته هم كفته ايم كاهى حسنات 
نيكان. كناه مقربان محسوب مى شودءو در مقام والاى آنان كاه انجام يكث كار خوب نيز قابل بازخواست استءجرا كه از كار 
نيكوترى جلو كيرى كردهءو لذا تركك اولايش مى نامئد. 


او هركز تكيه بر اعمال نيكك خود نمى كند كه اينها در جنب كرم _الهى؛ هيج است و در مقابل نعمتهايش قابل ذكر نيستءبلكه 
تنها تكيه اش بر لطف خدا استءو اين آخرين مرحله انقطاع الى الله است. 


كوتاه سخن اينكه:ابراهيم براى مشخص ساختن معبود حقيقى» نخست به سراغ "خالقيت"يرورد كار مى رود»سيس مقام ربوبيت 


اورا در همه مراحل روشن مى سازد. 
تكست مله هوا بك اسك مسل 'مرصله '"شمتياى مادى "-اعم از ايجاد 


ص رون 


شرائط و دفع موانع -و سرانجام مرحله "زندكى جاودانى "در سراى ديكر كه در آنجا نيز ربوبيتش در جهره بخشش مواهب و 
آمرزش كناه جلوه كر مى شود, و به اين ترتيب بر يندار خرافى خدايان متعدد و ارباب انواع خط بطلان مى كشد و سر تعظيم 


بر آستان يرورد كار فرود مى آورد. 


[سوره الشعراء :)3١2(‏ آيات 81 تا /ا41] 
اشاره 


و 


َب هب لى محكماً فى الجن 0 و جل لى | َِانَ مد دْقٍ فى لْآخِرِينَ (5 و إِجعَلنى مِنْ وَوَنَّهِ جَنَِّ نيم (80) و 
ف بأبى إِنَهُ ان ين الضَائينَ (08 و لا مخز يَوْمَ م يُِعَقُونّ (/410) 


قرجمه: 

#-يروردكارا!به من علم و دانش مرحمت فرماءو مرا به صالحان ملحق كن. 
“6و براى من در ميان امت هاى آينده زبان صدق(و ذكر خير)قرار ده. 
فأاحؤزهرا ازوارثان عيشت ير نعيت كردانة: 

لو يدرم(عمويم)را بيامرز كه او از كمراهان بود. 

/امسو مرا در روزى كه مردم مبعوث مى شوندءشرمنده و رسوا مكن 

تفسير: 


در اينجا دعاهاى ابراهيم و تقاضاهاى او از ييشكاه خدا شروع مى شود كويى يس از دعوت آن قوم كمراه به سوى 
يروردكارءو بيان جلوه هاى ربوبيت او در عالم هستى يكباره از آنها بريده و رو بدركاه خدا مى آورد وهر جه مى خواهد از 
او مى خواهد نا به قوم بت يرست نشان دهد هر جه براى دنيا و آخرت مى خواهيد بايد ازاو بطلبيد ضمنا تاكيد ديكرى است 


بر ربوبيت مطلقه خداونك. 


نخستين تقاضايى كه از بيشكاهش مى كند اين است:"يرورد كارا!به من علم و دانش و حق بينى مرحمت فرما و مرا به صالحان 
5 وه اه لا 
ملحق كن '( رَبِّ هَبْ لِى كما وَ ألجمنى بِالصَالِحِينَ ). 


ص ::72 


در اينجا نخست مقام "حكم '"مى خواهدءو سيس "ملحق شدن به صالحان". 


"حكم"'و"حكمت"از يكك ريشه استءو حكمت همانكونه كه راغب در مفردات كفته رسيدن به حق از طريق علم و آكاهى 
است و شناخت موجودات و افعال نيكك.و به تعبير ديكر معرفت ارزشها و معيارهايى كه انسان به وسيله آن بتواند»حق را هر 
كجا هست بشناسدءو باطل را در هر لباس تشخيص دهدءاين همان جيزى است كه بعضى از فلاسفه از آن به عنوان "كمال قوه 
نظريه "'تعبير كرده اند. 


ه. سملا 02 م 5 

اناق حقيقس اديت" كه لقان "أل تاحتعدا دوافك وزفهه وو دن عا لقطان الجكنة (التمان- )رتنه عنوان لخر 
فير لقو اج 088 ووه قز ان نه ضاف شحدة اسحقة ة : ارت الحكع فقن اوم خور) دفر ا وي 1 
اد سبورزه تعره ان 0 ب 10 2 عه ون حير عر 0 مى ر 
كه"حكم "مفهومى برتر از"حكمت"داشته باشدءيعنى آكاهى توأم با آمادكى براى اجراءو به تعبير ديككر قدرت بر داورى 
آرى ابراهيم ع قبل از هر جيز از خدا "شناخت عميق و صحيح "توأم با حاكميت تقاضا مى كندءجرا كه هيج برنامه عملى بدون 
جنين زير بنائى امكان يذير نيست. 

و به دنبال آن ملحق شدن به صالحين را از خدا تقاضا مى كند كه اشاره به جنبه هاى عملى و به اصطلاح "حكمت 


عملى "استءدر مقابل تقاضاى قبل كه ناظر به "حكمت نظرى "بود. 


بدون شكك ابراهيم ع هم داراى مقام "حكم "بود و هم در زمره "صالحان" يس جرا جنين تقاضايى از خدا مى كند؟ ياسخ اين 
است كه نه حكمت داراى حد معينى است و نه صالح بودنءاو تقاضا مى كند روز به روز به مراتب بالا-تر و والا-تراز علم و 


عمل برسد» حتى به موقعيت 


"2١: ص‎ 


يكك يبامبر اولوا العزم در اين جنبه ها قانع نيست! بعلاوه او مى داند همه اينها از ناحيه خدا است و هر لحظه امكان لغزش و 
سلب اين مواهب وجود دارد»لذا ادامه آن را علاوه بر تكامل از خدا مى طلبدءهمانكونه كه ماحبا اينكه انشاء الله در صراط 
مستقيم ايمان كام برمى داريم-همه روك از هذا هدايحابه 'ضراظ مستقيم "را در نمازهايمان مى طلبيمءو تقاضاى ادامه اين راه 
و تكامل داريم. 


*#** بعد از اين دو تقاضاءدرخواست مهم ديكرى با اين عبارت مى كند:"خداوندا براى من در ميان امتهاى آينده لسان صدق 
ا لال ا ا 
آن جنان كن كه ياد من در خاطره ها بماند و خط و برنامه من در ميان آيند كان ادامه يابدء"اسوه" و الكويى باشم كه به من 


اقتدا كنندءو يايه كذار مكتبى باشم كه بوسيله آن راه تو را بياموزند»و در خط تو حركت كنند. 


داوف رو ةعاق باهي را 3 :ا لعازظ رتاف نغما كانه 11 نام كريضة وقمك ليه لاق عيذ و ع ةنا قفار لم3 


اسحاق و يعقوب ذكر خير و لسان صدق برجسته و والايى قرار داديم "(مريم-:8). 


تاديف كارن تناضا لانو لمان جر انان كبن واه بهد اخااى عرف كدي اكوا تر امكو عرو كرد و 
٠.‏ 1 ا 8 . طا_م 5 ل اد لاس ارد حَ ا 0 

فيهسخ رَسُولا- مِنْهَح يَثلوا عَليِهمْ اياك و يُعَلمَوُمْ ميات وَ الحكمء وَ يُرَكيهم :'"يروردكّارا در ميان فرزندان ما(من و 
اسماعيل)ييامبرى مبعوث كن كه آيات تو را بر آنها بخواند و به آنان كتاب و حكمت بياموزد و آنها را ياكيزه كند ورشد 
دهد "(بقره-179). 


ص ره" 


ا سيس افق ديد خود را از اين دنيا ب ركرفته و متوجه سراى جاودانه آخرت مى كند و به دعاى جهارمى يرداخته جنين مى 


3 أختداوندا موا از واوكاق” تفشك بن تعمث قرزاو دة' و لخاد مِنْ وَرَنَّهِ جَنِّ النَعيم ). 


بهشتى كه نعمتهاى معنوى و مادى در آن موج مى زندنعمتهايى كه نه زوالى دارد» و نه ملالى»نعمتهايى كه براى ما زندانيان 
جهان دنيا حتى قابل دركك نيست نه از مغزهايمان كذشته و نه جشمهايمان ديده و نه كوشهايمان شنيده است!. 


سابقا كفته ايم تعبير به"ارث "در مورد بهشت يا به خاطر آنست كه ارث به معنى دستيابى به نعمتى است بى رنج و تعب و 


انسانى خانه اى در بهشت و خانه اى در دوزخ دارد هنككامى كه دوزخى شود خانه بهشتيش به ديكران مى رسد. 


ل ل ا ل تو استغفار مى 
كنم جنين مى كُويد: "خداوندا! يدرم(عمويم)را بيامرز كه او از كمراهان بود "و اغْفِرْ لأبى إِنّهُ كانَ مِنَ الضَالِينَ ). 


لا 
5 8 53 ل وى ج] 3 لوخد و ل 06 ردلا لأى م 
اين وعده را ابراهيم طبق صريح أيه ١١5‏ سوره توبه وما كان اش يَغفازٌ إِتْراهِيم لأبيهِ إلا عَنْ مَوْعَِدَهٍ وَعَدَها إِياهُ قبلا به او داده 


بود و هدفش اين بود كه از اين طريق بتواند در قلب او نفوذ كندءو او را به سوى ايمان بكشاندء لذا به او جنين قولى داد و به 
اين قول نيز عمل كردءو طبق روايتى از ابن عباس نقل شده كرارا براى "”آزر"استغفار نمودءاما هنكامى كه"آزر"در حال كفر از 


دنيا رفت و دشمنى او در برابر آئين حق مسلم شد ابراهيم استغفار را قطع كرد 


ص حرفن 


جنان كه در ذيل همان آيه فوق مى خوانيم فَلْما تَِيْنَ لَه أ 
"هنكامى كه آشكار شد كه او دشمن خدا است از او بيزارى جست" .)١(‏ 


**»* سرانجام ششمين و آخرين دعاى خود را كه آن هم بيرامون روز بازيسين است اين جنين به بيشكاه خدا عرضه مى 


دارد:"خداوندا مرا در روزى كه مردم برانكيخته مى شوند رسوا مكن ' وَ لا تَحْرِنى يَوْمَ يُتَعَقُونَ ). 


"لد تكرني آذ اكه لخر (ين وزن حزب)به طورى كه راغب در مفردات كويد به مق "الكسة ووحى لو شرمسارى)است 
كه يا از ناحيه خود انسان است كه به صورت حياء مفرط جلوه كر مى شودءو يا از ناحيه ديكرى است كه بر انسان تحميل مى 
كند. 


اين تعبير از ناحيه ابراهيم ع»علاوه بر اينكه درس و سرمشقى سيت براى ديكران»نشانه نهايت احساس مسئوليت و اعتماد بر 
لطف يرورد كار است. 


١ط- )١‏ براى توضيح بيشتر به جلد / تفسير نمونه صفحه 2١‏ ذيل آيه ١١5‏ سوره توبه مراجعه فرمائيد. 


[سوره الشعراء (2؟): آآبات 44 قا ]1١©‏ 


اشاره 
لا لا 


3 


0 
0 لان ولاه 2 ل 
يوم لا نفع ليرت مه إلامن أن ليق تبي (05 و أَزْلتٍ اله لِلِينَ (:4) و يت اجيم لون (601 
قيل لَهُمْ أَيْنَ ل ا ال ل ل 
ا لا لا 
ليس أ ل ل ل ويك بِرَبٌ اَلْظالَمِينَ (8 وَ لي 
مَل ِل أمجرئون 440 لا ل ين فين 0٠١‏ و لا مودي حبيم ٠ ١١‏ قلَو أن لل 2ب 4 كنَكُونَ مِنَ ألْمؤْمِنينَ (207 إِنَّ فى 
لايم ديدج !ا 
ذلك أيه و كان كرف تميق م ٠0و‏ إن رتك لَهُوَ الْعزيرٌ باح 4/6 


ص :3 


ترجمه: 

در آن روزى كه مال و فرزندان سودى نمى بخشد. 
-مكر كسى كه با قلب سليم به بيشكاه خدا آيد. 
-(در آن روز)بهشت براى يرهيزكاران نزديكك مى شود. 
١-و‏ دوزخ براى كمراهان آشكار مى كردد. 


اانوية آنها #تنسس ورد كج شيعا معوداق 6ه آآثواز اعفن ل ميزه لاسر سان قير انض نا آآنبا شمارا 
يارى مى كنند؟يا كسى بيارى آنها مى آيد؟ ودر اين هنكام همه آن معبودان با عابدان( كمراه)يه دوزخ افكنده مى شوند. 


0و همجنين لشكريان ابليس عموما. 

58-آنها در آنجا به مخاصمه برمى خيزند و مى كويند: 

/9-به خدا سوكند كه ما در كمراهى آشكار بوديم. 

-جون شما را با يرورد كار عالميان برابر مى شمرديم. 

اما كسى جز مجرمان ما را كمراه نكرد. 

٠‏ (افسوس كه امروز)شفاعت كننده كانى براى ما وجود ندارد. 
١و‏ نه دوست كرم واير محبتى. 

٠‏ اكر بار ديكر(به دنيا)بازكرديم از مؤمنان خواهيم بود. 


ص 01" 


٠١*‏ -دراين ماجرا آيت(و عبرتى)است ولى اكثر آنها مؤمن نبودند. 


٠٠و‏ يروردكار تو عزيز و رحيم است. 


0 


لعسيرة 


مخاصمه معبودان و عابدان كمراه! 


در آخرين آيه بحث كذشتهءاشاره كوتاهى به روز قيامت و مساله معاد بود در آيات مورد بحث»ترسيم جامعى از جكونكى 
روز رستاخيز ضمن جندين آيه بيان شدهءو مهمترين متاعى كه در آن بازار خريدار دارد و همجنين سرنوشت مؤمنان و كافران 
و كمراهان و لشكر شيطان بازكو شده استءو ظاهر آيات نشان مى دهد كه اين توصيف و توضيح از كلام ابراهيم ع و دنباله 
آخرين دعاى اواست و غالب مفسران نيز جنين كفته اندءهر جند بعضى احتمال داده اند كه آيات مورد بحث تماما سخن الهى 


است كه در تعقيب سخنان ابراهيم و براى توضيح و تكميل آن آمده است ولى اين احتمال ضعيف است. 
4 سج انالا 5 : 5 2 : " بمو للع ا ل 
به هر حال نخست مى كُويد: روز رستاخيز روزى است كه هيج مال و فرزندى سودى نمى دهد ( يَوْمَ لا يَنفع مال ولا نون ). 


در حقيقت اين دو سرمايه مهم زندكى دنياءاموال و نيروهاى انسانى در آنجا كمترين نتيجه اى براى صاحبانش نخواهد 


داشت.و به طريق اولى ساير سرمايه هاى اين جهان كه در رتبه هاى بعد از اين دو قرار دارند سودى نخواهد بخشيد. 


بديين انث متنظون دايجا اق مالو كرزقةانمال.وفرزنداتى نبست كه :دو طريق جل ضاي ندا يه كار كرفته شده 
باشندءبلكه تكيه روى جنبه هاى مادى مساله است.منظور اين است كه سرمايه هاى مادى در آن روز مشكلى رارحل نمى 
كقنوانا در اصووس كده طرق اطاعت قرماة زروود كار قراق كرتن سحرنانه نادي تكر امعد ومورتكف الو و فيك الله فيد 


من بره فدات 


ص 06 


الصالحات "'محسوب مى شوند. 


6 سيس به عنوان استثناء بر اين سخن مى افزايد: مككر كسي كه به حضور خحدا بيايد در حالى كه قلب سليو(سالم از هر 


كونه شركك و كفر و آلودكى به كناه)داشته باشد"( إلا مَنْ أتَى الله بقَلْبِ سَلِيم ). 


وبه اين ترتيب تنها سرمايه نجاتبخش در قيامتء.قلب سليم استءجه تعبير جامع و جالبى؟تعبيرى كه هم ايمان خالص و نيت 
باك در آن وجود داردءو هم هر كونه عمل صالحءجرا كه جنين قلب ياكىء ثمره اى جز عمل ياكك نخواهد داشت.و به تعبير 
ديكر همانكونه كه قلب و روح انسان در اعمال انسان مؤثر است اعمال او نيز بازتاب وسيعى در قلب و جان دارد و آن را به 


رونك خخووستهواة رحمانى يا شيطانى-درمى آورند. 


58 5 005 0 0 . 2 كلل -. بح 7 2 و 2 الرار 
سيس به شرح بهشت و دوزخ يرداخته جنين مى كُويد: در آن هنكام بهشت به يرهيز كاران نزديكك مى كردد (و 
أَزْلِفَتٍ الْجَنَّهُ لِلمتَقِينَ ) (1). 


لل . حَ 5-5 و للد رن 2 2 طا 5 
2 ودورخ براى كمراهان آأشكار مى شود ( و برّزت الجَحِيمُ للغاوينَ . 


اين در حقيقت قبل از ورود آنها به بهشت و دوزخ است كه هر يكك از اين دو كروه منظره جايككاه خود راز نزديك مى 


بينند:مؤمتان سرون و كمراهان وحشت وده مى شوتدهو ابن 'تتستين برثامه هاى ياداش و كيفر آنها اسث: 


جالت ابتكه ثمى كوؤسك برهيز كازان واه بيشت ترديكف من كتتلهبلكه فى كويد بهشة وانه أنها نزرد كن سازقد و ايخ 


اشاره به مقام بسيار با عظمت و يرارزش آنها است. 


ص ير 


)١-4‏ "ازلقت "از ماده "لفن "لبر وزن كبوعابة"مكن قرف والرذيكن امت 


موقيل ا ل 
71 
رانده شد آمده است آنجا كه خداوند مى فرمايد: إنَِّادى لَئِس لك عَلَبِهِمْ سلْطانٌ إلا من اتبعكك مِنّ الْغاوينَ "تو بر بنك كان 


من سلطه اى نخواهى داشت تاعكر كمراهاق كه يبروق تو عن كتتد '"'(سورة حفر آنه 69 


#+» سيس به كفتكوهايع سرؤئش نازو عتات آميزى كه دراد ا ال يرداخته جنين مى 
كويدة "ويه آنها فته من شود كنا سسن معيودهايى زا كه ببوسعةه عنادت من كرديد' ؟ و قِيلَ لَه أب لا اك يعدو 
2 "معبودهايى كه غير از خدا بودند'( مِنْ دون الله : 

"آيا آنها در برابر اين شدائد و سختيها كه اكنون با آن روبرو هستيد شما را يارى مى كنند"؟!( هَل يَنْضُرُونَكمْ 0 

"اناه مزاصن "انين ارا مدعا اس :تبجا عوك تدا اح كلد بح رارف كود لياه ا 2 2 ينتَصِرُون ) 01 


ولى آنها جوابى در برابر اين سؤال ندارند و كسى هم جنين انتظارى از آنها ندارد. 


11 لا 
00 اين هنكام همه معبودان را جمع كرده با عابدان كمراهشان به دوزخ مى افكثند"( ككيكبوا فيه وَالَعْاوُونَ ). 


)١١-1‏ "'ونتضروق "ممكو است اشاريه كيكة غبواسد وراى غويققق بابراق ديكرى اهردق ياشدهزيرا كن ياك يعد من 


خوانيم كه معبودان و عابدان هر دو به آتش دوزخ افكنده مى شوند. 


ويه كميطيى ا رعاجراة حركى تررق يكرق الكده عرامة جردا عم "وهتعية لشكريات ابلسن عهوها ( 3 جود 
اللي اعدو ) 


در حقيقت اين سه كروهءبتهاءو يرستش كنند كان بتهاءو لشكريان شيطان كه دلالان اين كناه و انحراف بودند»همكى در دوزخ 
جمع مى شوندءاما به اين صورت كه آنها را يكى يس از ديكرى به آن مى افكنند. 


حون "ككبوا "دو اضحل ازساده "كني"است: "كن "نه معت افكندن حوئ به ضورت در كودال امتذه اسكيو تكرار 
آن(كبكب»»ءتكرار اين سقوط را مى رساند واين ا اك امو ا 


از بالاى بلندى به دره اى يرتاب مى شود نخست به نقطه اى افتاده و از آنجا به نقطه ديكر نا در قعر دره قرار كيرد .)١(‏ 
د #* ولى سخن به اينجا يايان نمى كيرد بلكه به دنبال آن صحنه اى از نزاع و جدال اين سه كروه دوزخى را مجسم مى سازد: 


السب و" لس كم ارق غابدان كمراه:فى كوييد: "به خدا 
لا 


717١: ص‎ 


)١-١‏ در فارسى امروز' كبكبه "به كروهى از سواران يا صداى ياى ستوران و آدميان به طور دستجمعى كفته مى شودءو كنايه 
از جاه و جلال و شكوه و شوكت اس ت(فرهنكك معين)بعيد نيست اين تعبير از "كبكوبه "ابا ضم هر دو كاف)كرفته شده باشد 
كه در عربى به معنى كروهى از انسانها يا ستوران است.و كاهى آن را در فارسى با "د بدبه '"'همراه مى آورند كه آن نيز به معنى 
صداى ياى جمعيت مردم و يا صداى دهلها است. 

؟- )١‏ "ان"در"ان كنا "مخففه از مثقله است و در اصل "انا كنا"بوده است. 


"زبرا شما معبودان دروغين.را با برو ره كار عالميان برابر مى ينداشعي '"! ( إِذْ تُسويكع بِرْتٌ العالميق ) (6. 
١ - 0‏ حَ :"" و مَل الك الث ى 5 
0 اما هيحكس ما را كمراه نكرد مكر مجرمان 0( ما | , إلا الْمَخِرمّون ). 
همان مجرمانى كه رؤساى جامعه ما بودند و براى حفظ منافع خويش ما را به اين راه كشاندند و بدبخت كردند. 
اين احتمال نيز دارد كه منظور از مجرمانءشياطين يا نياكان كمراهشان باشند كه آنها را به اين راه كشاندند. 
1 0 82 حج. 5 "ل آم لل ر 
:8 ولى افسوس كه امروز شفاعت كنند كانى براى ما وجود ندارد ( فما , من شافعينَ ). 


- ل 
ك5 "ونه دوست كرم وابر محبتى "كه بتواند ما را يارى كند( و لا ص ديق حميم ) خلا-صه نه معبودان به شفاعت ما مى 


يردازند»آن جنان كه ما در دنيا مى ينداشتيم» و نه دوستان قدرت يارى ما را دارند. 


قابل توجه اينكه '" شافعين "در آيه كذشته به صورت جمع "صديق ' به صورت مفرد آمدهءاين تفاوت ممكن است به خاطر آن 
باشد كه اين كروه از كمراهان با جشم خود مى بينند مؤمنانى كه لغزشهايى داشته اند از شفاعت جمعى از شفاعت كنند كان 
عوك اثبياء و اوصياء و.فرشكانةو شفاعت بعفى اذل دوستان صالح برخوردار مى شوندءآنها نيز آرزو مى كنند كه اى كاش 
شفاعت كننده و دوستى داشتند. 


77١١ ص‎ 


)١--١‏ آذ دراينجا ممكن است به معنى ظرفيه يا تعليليه بوده باشد. 


اذى ان 4" الور ان طورى كه بعضى از مفسران تصريح كرده اند هم بر مفرد اطلاق مى شودءهم بر جمع. 
*** اما به زودى متوجه اين واقعيت مى شوند كه نه تاسف در آنجا سودى دارد ونه آنجا دار عمل و جبران استءلذا آرزوى 
بازكشت به دنيا مى كنند و مى كويند: 


أ 


"اكر بار ديكر به دنيا ب ركرديم از مؤمنان خواهيم بود"( كك أن[ كزة كتكرة وق المؤمية ): 


درست است كه آنها در آنجا و در آن روزءايمان بيدا كرده اندءولى اين يكك نوع ايمان اضطرارى استءايمانى مؤثر و سازنده 


است كه اختيارى و در اين جهان باشدءايمانى كه سرجشمه هدايت و اعمال صالح كردد. 


ولى به هر حال اين آرزو نيز مشكلى را حل نمى كندءو سنت الهى اجازه بازكشت را به هيجكس نمى دهدءو خود آنها نيز اين 
حقيقة راهن ذانند و كلمه "ل و"دليل بر لؤاست نقد 


#** سرانجام در يايان اين بخش از س ركذشت ابراهيمءو كفتكوهايش با قوم كمراه و دعاهايش در بيشكاه خداءو 
توصيفهايش از وضع روز قيامت» خداوند به عنوان يكك نتيجه كيرى براى همه بندكانءهمان دو آيه تكان دهنده را كه در 


يايان داستان موسى و فرعون آمده بود و در يايان داستان انبياء ديكر نيز در همين سوره خواهد آمدءتكرار مى فرمايد: 


"دراين ماجرا نشانه بزركى است بر عظمت و قدرت خدا و بر سرانجام دردناك كمراهان و بيروزى مؤمنانءاما اكثر آنها 


5 5 7 إل 
مؤمن ببودبد 


ص :777 


0-١‏ "ل و"ازاحرول شرط ابست كه معمولة دن مواردىق كه شرط مخال اسث ا به كان مى رود. 


( إنَّ فى ذلك لَآيَهُ وَلها كان أكَرْهَعْ مُؤْمِنِينَ ). 
عاد عاد عاد . ح .- ٠‏ 3 ل 5 95 ادر |( > رم 1 عر 0-1 > اي ظُ 
** 0 و يرورد كار نو ييروز و شكست نايذير و رحيم و مهربان است ( و إن رَتَكك َهُوَ العزيز الرّحِيمَ ). 


تكرار اين جمله ها دلدارى مؤثرى است براى ييامبر ص و مؤمنان اندكك در آن روزءو همجنين اقليتهاى مؤمن در هر عصر و 
زمان تا از اكثريت كمراه وحشت نكنند و به عزت و رحمت الهى دلكرم باشندءو هم تهديدى است براى كمراهان و اشاره اى 
است به اينكه اكر مهلتى به آنها داده مى شودءنه از جهت ضعف است بلكه به خاطر رحمت است. 


اشاره 
١-"قلب‏ سليم"تنها سرمايه نحات 


"سليم "كه از ماده سلامت است مفهوم روشنى دارد يعنى قلبى كه از هر كونه بيمارى و انحراف اخلاقى و اعتقادى دور باشد. 
وو 2 ا ل 2 

مكر نه اين است كه قرآن درباره منافقان مى كويد:" فى قلوبِهم مَرَض فَرَادَهُمُ الله مَرَضاً ":"در دلهاى آنها يكك نوع بيمارى 

است و بر اثر لجاجتشان خدا براين بيمارى مى افزايد"'!(سوره بقره آيه .0٠١‏ 

در جند حديث ير معنى قلب سليم به خوبى معرفى شده: 

١-در‏ حديثى از امام صادق ع در ذيل أيه مورد بحث مى خوانيم 

و كل قلب فيه شرك او شكك فهو ساقط: "هر قلبى كه در آن شرك و شكى است 


ص ةا 


آن قلب سقوط من كلل وربى ارؤقن است" ذقد 
؟"-از سويى ديكر مى دانيم علائق شديد مادىءو دنيا يرستى انسان را به هر انحراف و كناه مى كشاندءجرا كه 


حب الدنيا رأس كل خطيئه: "عشق به دنيا سرجشمه هر كناهى است" (7)و لذا قلب سليمءقلبى است كه خالى از "حب 


دثيا" باشل عماتكونه كه امام صادق ع در حديث فيكرف در ذيل همين ابه فرمود: 


هو القلب الذى سلم من حب الدنيا: "اين قلبى است كه از عشق دنيا سالم باشد" (2. 


5 دي لا 2ه 
بردي 7ه سور يقره "و وا افر اراد اشر 1" 


"نوشه بركيريد كه بهترين توشه براى آن جهان برهي زكارى است"روشن مى شود كه قلب سليم قلبى است كه بر اثر سلامت 


سرتشمه تقواع الهق كردق 


*'-آخرين سخن اينكه قلب سليم قلبى است كه جز خدا در آن نباشدءآن كونه كه امام صادق در ياسخ سؤالى ييرامون اين آيه 
فرمود: 

القلب السليم الذى يلقى ربه و ليس فيه احد سواه: "قلب سليم قلبى است كه خدا را ملاقات كند در حالى كه غير از او در آن 
نباشد" (08. 


ناكفته بيدا است كه منظور از "قلب"در اين كونه موارد روح و جان آدمى است. 


در روايات اسلامى بيرامون قلب و سلامت آن و آفاتى كه بر آن وارد مى شود و راه مبارزه با اين آفات مطالب فراوانى آمده 


است كه از مجموع آنها اين منطق اسلامى كاملا آشكار است كه اسلام قبل از هر جيز به زير بناى فكرى و عقيدتى 


ص ا" 


)١ -١‏ مجمع البيان ذيل آيات مورد بحث. 

؟9- 7) بحار جلد 7١‏ صفحه 89؟. 

مم قر سافى ذيل هميق اف 

ع-ع) كافى طبق نقل صافى ذيل آيه مورد بحث. 


واخلاقى اهميت مى دهدءجرا كه تمامى برنامه هاى عملى انسان بازتابى از آن اسث. 


همانكونه كه سلامت قلب ظاهرى:عامل سلامت جسم و بيمارى آن سبب بيمارى همه اعضاء استءجرا تغذيه تمام سلولهاى 
بدن بوسيله خونى انجام مى كيرد كه به كمكك قلب به تمام نقاط كشور تن فرستاده مى شودءهمين كونه سلامت و فساد برنامه 


هاى زندكّى انسان جلوه و بازتابى است از سلامت و فساد عقيده و اخلاق. 
اين بحث را با سخنى از امام صادق ع يايان مى دهيم آنجا كه فرمود: 
قلبها جهار كونه است: 

قلبى كه در آن نفاق و ايمان است. 

وقلبى كه وارونه است. 

وقلبى كه مهر بر آن خورده.هيج حقى بر آن وارد نمى شود. 

وقلبى كه نورانى است و خالى(از غير خدا). 


سبس افزود:قلب نورانى قلب مؤمن استءهر كاه خدا نعمتى به او بخشد شكر مى كويد وهر كاه مصيبتى به او رسد صبر و 
شكزياق يعن كقدة اما قلي ”ازوف قلب] مقت ر كات انك هنانك ره كه عو وده فزموده | قنخ وى لعا ووه أندك أن 
َمْشى سَويًا عَللِا صِلاطٍ مُسْتَقِيم :"آيا كسى كه به صورت بر زمين راه مى رود هدايت يافته تر است يا كسى كه راست قامت بر 
مرا سمط كام ورمن ورد '17 نهنا تبي نوو 61 يسنان و«نقناق: لدت لني كببناتقى لباه كن دو ورور يضق ورياك ب 
تفاوتند»اكر در محيط حق قرار كيرند تابع حق مى شوند و اكر در محيط باطل باشند كرايش به باطل يبدا مى كنندءو اما قلب 
مهر خورده قلب منافقان است" .)١(‏ 


ص :7/0 


)١-١‏ "اصول كافى"ج ” صفحه 04-باب فى ظلمه قلب المنافق(با كمى نقل به معنى). 


٠. 3 2.‏ مس 1 و نما 8 
"در روايات متعددى كه از امام باقر و امام صادق ع در ذيل ايه تُكبكبوا فيها هُمْ وَ الْعْاوُونَ رسيده جنين مى خوانيم:هم قوم 
وصفوا عدلا بالسنتهم ثم خالفوه الى غيره:"اين آيه درباره كسانى است كه حق و عدالتى را با زبان توصيف مى كنند اما در 
عمل مخالف آن را انجام مى دهند" (1). 


اين نشان مى دهد كه كفتار بدون عمل تا جه حد زشت و مذموم است كه كوينده»آن را به طرز دردناكى در آتش دوزخ مى 
افكند»آنها كسانى هستند كه هم كمراهند و هم كمراه كننده»سخنشان مردم را به سوى حق مى خواند و عملشان به باطل»بلكه 
عملشان بيانكر عدم ايمانشان به كفتارشان است. 


ضعكنا بايتقة ويه داشنت '"لاووق "كسة ناذه "اع ى "كرفسة ده ينة عن هر كوتة كرافي فبسك الكنةاية 


كفته "راغب "در "مفردات"»آن نوع جهل و كمراهى است كه از فساد عقيده سرجشمه كيرد. 


0 لاك ل 7 
د ادر ذيل ابه ول “ ف ش افعينَ وََ لاض ديق ميم :(مانه شفاعت- كنند كانى داريم ونه دوست ير محبتى)روايات 


متعددى نقل شده و در بعضى صريحا آمده است: 


العافدوق الأتمئو الديق يرم التو قد :"'شاففان اعامان سعد و ذويعاة مرساتتد "13 
: 
در حديث ديكرى از جابر بن عبد الله مى خوانيم كه از رسول خدا ص جنين شنيدم كه مى فرمود: 
: 
ان الرجل يقول فى الجنه ما فعل صديقى فلان» و صديقه فى الجحيمءفيقول الله اخرجوا له صديقه الى الجنه فيقول من بقى 


ص غ8 


١١-1‏ اين رواياتبواتويستده تفسير نور الثقلية ١‏ "اصضول كافى "و "تفسير على بن ابراهيم "و "محاسن برقى "نقل كرده است. 
؟-7) "محاسن برقى "طبق نقل تفسير نور الثقلين ذيل آيه مورد بحث. 


5 و العاون - عر كح‎ 3 ٠. 

فى النار قا نا مِنْ شافعِينَ و لا صَدِيقٍ حميم : "بعضى از بهشتيان مى كويند جه بر سر دوست ما آمد.در حالى كه دوستشان در 
بفرستندءاينجا است كه باقى ماندكان در دوزخ مى كويند واى بر ما كه نه شفاعت كننده اى داريم نه دوست مهربانى!" .)١(‏ 
بديهى است نه شفاعت بدون معيار و ملاكك است و نه تقاضا درباره دوستشان بيحساب.بايد يكك نوع ييوند و ارتباط معنوى در 
ميان شفاعت كننده و شفاعت شونده وجود داشته تا اين هدف تحقق يابد(شرح مفصل اين موضوع را در بحث شفاعت در 


جلد اول تفسير نمونه ذيل أيه 58 سوره بقره آورده ايم). 


)١ -١‏ "مجمع البيان"ذيل آيه مورد بحث. 


[سوره الشعراء :)١2(‏ آيات ه١٠‏ قا ]١14‏ 


اشاره 
0 


1 
)0٠١(‏ و 0 الار ل ل 000 
ل 
دون ١1م‏ فال و اذى ب ما كانُوا يَعْمَلُونَ (017) إِنْ جلا لابه إلا عللِا رَبّى لو تَْعْرُونَ 0١7(‏ و للا أنا بطارد الْمُؤْمِنِينَ 
)1١(‏ إِنْ أنَا إلا تَذِيرٌ مُبِينٌ ينّ )1١١0(‏ 


ص ا 


ترجمه: 

قوم نوح رسولان را تكذيب كردند. 

-هنكامى كه برادرشان نوح به آنها كفتءآيا تقوى بيشه نمى كنيد؟ /1١٠-من‏ براى شما رسول امينى هستم. 
--تقواى الهى ييشه كنيدءو مرا اطاعت نمائيد. 

8 من هيج مزدى در برابر اين دعوت از شما نمى خواهمءاجر من تنها بر يرورد كار عالميان است. 

١١-بنا‏ بر اين تقواى الهى بيشه كنيد و مرا اطاعت نمائيد. 


١-كفتند‏ آياما به تو ايمان بياوريم در حالى كه افراد يست و بى ارزش از تو ييروى كرده اند؟! 7١١-(نوح)كفت.من‏ جه 


مى دانم آنها جه كارى داشته اند. 

١١-حساب‏ آنها تنها بر يرورد كار من استءاكر شما مى فهميديد؟ 5١١-و‏ من هركز مؤمنان را طرد نخواهم كرد. 
6 من تنها انذار كننده شكارى هستم. 

تفسير: 


اى نوحاجرا بى سر و ياها كرد تو را كرفته اند؟ 


قرآن بعد از يايان ماجراى ابراهيم و كفتكوهايش با قوم كمراه سخن از قوم نوح به عنوان يكك ماجراى آموزنده ديكر به ميان 


نخست مى كويد: "قوم نوحءرسولان را تكذيب كردند'( كَذَبَتُ قَوْمٌ وح العدفلة )ننه 


ص :1/0" 


)١-١‏ مؤنث بودن "كذبت "به خاطر اين است كه قوم به معنى ''جماعت"است و جماعت تانيث لفظى دارد»بعضى نيز كفته 
اند "قوم "ذاتا كلمه مؤنثى انك ؤيزا دن.مضغر آن"قورييه "كلتمن شودداولى را طبرسى در مجمع البيان و دومى را فخر رازى 
در تفسيرش بيان كرده است)ولى آلوسى در روح المعانى مى كويد:لفظ قوم هم به صورت مذكر هم به صورت مؤنث 


معلوم است كه قوم نوح تنها نوح را تكذيب كردند امااز آنجا كه دعوت همه ييامبران از نظر اصول يكى بود»تكذيب نوح 


تكذيب همه رسولان محسوب مى شدءو لذا مى فرمايد قوم نوح "مرسلين "را تكذيب كردند. 


جه بعد از ظهورش تكذيب مى كردند. 


#* سيس به اين فراز از زندكى او كه شبيه فرازهايى است كه در كذشته از ابراهيم و موسى نقل شد اشاره كرده مي 
حَ حَ - ح - - ولاءء و اث لا 
كويد: "به خاطر بياور هنكامى كه برادرشان نوح به آنها كفت:آيا يرهيزكارى بيشه نمى كنيد( إذ قال لَهُمْ أَخوهُم توح أ لا 


بخواهد تفوقى بر آنان بجويد با نهايت صفا و صميميت آنها را دعوت به يرهيزكارى كرد. 


تعبير به اخوت و برادرى كه نه تنها در مورد نوح بلكه درباره بسيارى ديكر از ييامبران(مانند هود و صالح و لوط)آمده است به 
همه رهبران راه حق الهام مى بخشد كه بايد در دعوت خود نهايت محبت و صميميت توأم با دورى از هر كونه تفوق طلبى را 


رعايت كنندءتا دلهاى رميده جذب آئين حق كرددءو هيج سنكينى احساس نكنند. 


*#** يس از دعوت به تقوى كه خمير مايه هر كونه هدايت و نجات است اضافه مى كند"من براى شما فرستاده امينى هستم "( 


إلى لك وشون 01 


اين تعبير نشان مى دهد كه نوح ع سابقه ممتدى از امانت در ميان قوم خود داشت و او را با اين صفت والا مى شناختند لذا مى 


كويد:به همين دليل من در اداى رسالت الهى امينم و خيانتى از من نخواهيد ديد. 


مقدم داشص"' وا بر "اطاعت' 'به خاطر اين است كه نا ايمان و اعتقادى نسبت به" "الله" وترسن اذ اوقوفان نباشدءاطاعت از 
فرمان ييامبرش صورت نخواهد كرفت. دكر بار نوح به دليل ديككرى بر حقانيت 0 مى جويدءدليلى كه زبان بهانه 


جويان را كؤتاء مى سازدافى كويد" من از شما در برابر إين دعوتم مزدى نمى طلبم "( و أب حا كم عَليِهِ مِنْ أَجْر ). 
3 ' ل 
"اجر و ياداش من تنها بر يرورد كار عالميان است"" إِنْ أجرى إلا عَللِ رَبّ الْعَالَمِينَ ). 


روشن است انكيزه هاى الهى معمولا دليل بر صداقت مدعى نبوت است.در حالى كه انكيزه هاى مادى به خوبى نشان مى دهد 


كه هدف سودجويى است»مخصوصا اعراب آن عصر با اين مساله در مورد كاهنان و افرادى شبيه آنان اشنا بودنك. 
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اما 000 7 و مستكبران خيره سر هنككامى كه راههاى بهانه جويى را به روى خود مسدود ديدندءبه اين مساله 


58١١ ص‎ 


لاف ها برو قرف الو ل ل 
ايمان بياوريم در حالى كه افراد يست و بى ارزش از تو ييروى كرده اند ''؟!( قالوا أ نؤْمِنٌ لك وَ اتبعك الْأرْذْلونَ ). 


ارزش يكك بيشوا را بايد از بيروانش شناختءو به اصطلاح امامزاده رااز زوارش مى شناسند.ما وقتى به بيروان تو نكاه مى 
كنيم مشتى بى سر ويا كمنام و فقير»تهيدست ويا برهنه كه كسبهاى ضعيف و ناجيزى دارند اطرافت را كرفته اند با اين حال 
جكونه انتظار دارى ثروتمندان سرشناس و اشراف با نام و نشان سر تسليم بر آستان تو بسايند؟! اصلا هركز آب ما با اين 
جمعيت در يكك جو نمى رودءما هيجكاه بر سر يكك سفره ننشسته ايم ودر زير يكك سقف اجتماع نكرده ايم»جه انتظار 


درسة:است انها دوا تشحخص صاب رودن كه يشو وا باند الطريق يبروا شتاغت :ولى اشتاميزر كشان ابخ نود كه آنها 
مفهوم و معيار شخصيت را كم كرده بودند»آنها معيار سنجش ارزشها را مال و ثروتءلباس و خانه و مركب زيبا و كرانقيمت 
قرار داده بودند»و از ياكى و تقوا و حق جويى و صفات عالى انسانيت كه در طبقات كم در آ مد بسيار بود و در اشراف بسيار 


كمءغافل بودنك. 


روح طبقاتى در بدترين اشكالش بر فكر آنها حاكم بود به همين دليل طبقه تهيدست وا"ازاذل 'مى شمردند!(اراذل جمع 
به خوبى مى توانستند دركك كنند كه ايمان اين كروه خود بهترين دليل بر حقانيت و اصالت دعوت اين ييامبر است. 


2 ولى نوح آنها رادر اينجا فورا خلع سلاح كرد و"كفت:وظيفه من دعوت همكان به سوى حق و اصلاح جامعه است.من 


جه مى دانم آنها جه كارى داشته اند"؟! 


ص ك0 


كذشته آنها هر جه بوده كذشتهءمهم امروز است كه دعوت رهبر الهى را "لبيك "كفته اند و در مقام خودسازى برآمده و قلب 


ودل خود را در اختيار حق كذاشته اند. 


2 اكر آنها در كذشته كار خهب يابدى كرده اند "حسايشان ير يرورد كار :من است اكريما مى فهميد يد ود رك و 


تشخيص مى داشتيد( إِنْ جِظَابهُمْ إلا عَلا وَبَى لَوْ تَشْعْرُونَ ). 


ازاين سخن ضمنا استفاده مى شود كه آنها مى خواستند علاوه بر مساله تهيدستى اين كروه از مؤمنان را به سوء سابقه اخلاقى 
و عملى متهم سازند»در حالى كه معمولا فساد و آلودكى در طبقات مرفه به درجات بيشتر استءآنها هستند كه همه رقم 
وسائل فساد در اختيار دارند و مست مقام و مالند و كمتر خدا را بنده اند! ولى نوح بى آنكه در اين مساله با آنها كلاويز 
شود»مى كويد من از آنها جيز بدى سراغ ندارم واكر هم جنين باشد كه شما مى كوئيد حسابشان با خدا است! *#** آنجه 
وظيفه من است اين است كه من ير و بال خود را براى همه حق جويان بككشايم "من هركز ايمان آورندكان را طرد نخواهم 


كرد"( وَأ أنَا بطاردٍ الْمؤْمِنِينَ ). 


اين جمله در حقيقت ياسخ به درخواست ضمنى اين ثروتمندان مغرور است كه از نوح خواسته بودند اين كروه را از خود براند 


و طرد كندء تا نزد او حاضر شوند! * 


ص خر07 


تنها وظيفه من اين است كه من مردم را انذار كنم "من فقط بيم دهنده آشكارى هستم"( إِنْ أنا إلا نَذِيرٌ مين ). 


هر كس اين هشدار مرا بشنود واز راه انحراف به صراط مستقيمءبازكردد يبرو من استءهر كه باشد و در هر وضع مادى و 
شرائط اجتماعى. 


قابل توجه اينكه اين ايراد را نه تنها بر نوح ع كرفتند كه نخستين ييامبران اولوا العزم است به ييامبر اسلام ص نيز كه خاتم انبياء 
است و همجنين به ساير يبامبران نيز كرفتندءآنها با عينكك سياهى كه بر جشم داشتند منظره اين سبيد جامكان را تاريكك مى 
اودري راون وو الوا روصيو ماو او يوار كار ازاك رابا بي 
حب ا سور لو اللا ول عم لدب افرط روف تايار 
الي يدون وَجهَهُ وَل مَودُ علاك عَنْهعْ ربد زبئة ايام الدَّلا ولا ميغ من أَغْفَكا قب عن وخر و ايع كلاة و كات أَخرم 
فوْطاً :"با كسانى باش كه يرورد كار خود را صبح و عصر مى خوانندءو تنها ذات او را مى طلبند».هركز جشمهاى خود را به 
خاطر زينتهاى دنيا از آنها برمكيرءو از كسانى كه قلبشان را از ياد خود غافل ساخته ايم اطاعت مكنء.همانها كه بيروى هواى 
نفس كرده اند و كارهايشان افراطى است"! 


و حتى اين ايراد را به رهبران راه حق در عصر و زمان ما نيز مى كنند كه بيشترين رقم طرفداران شما را"مستضعفين "و يابرهنه 


آنها مى خواهند با اين سخن عيبى بككذارند در حالى كه ناآ كاهانه مدح و تمجيد مى كنند و اصالت مكتب را امضا مى نمايند. 


[سوره الشعراء :)١2(‏ آيات ١١8‏ تا ؟١1]‏ 


اشاره 


2 اه 


لله : 
لوا لين لم تل وخ تنكو من الترجومين 0150 كل وب إن تؤبى عدون 010 ماخ ببى و ينع شح وى وَِمَنْ 
مَعَىَ مِنّ الْمَؤْمِنِينَ (010 تقانجياة و من مَعهُ فى الْقُلك الْمفْحُون (01 تم أَعْرَقنا بعد آلاقِينَ ٠ ١‏ إِنَّ فى ذلك لَآيهَ وما كاد 


أَكْتََهُ مُؤْمِنِينَ )17١(‏ و إِنَّ رَبك لَهُوَ الْعزيزٌ لوجي (؟017) 


١ 


ترجمه: 

52-كفتند:اى نوح اككر خوددارى نكنىءسنكباران خواهى شد. 

١-كفت:يرورد‏ كارا:قوم منءمرا تكذيب كردند. 

اكنون ميان من و اينها جدايى بيفكن(و داورى كن). 

89سماءاو و كسانى را كه با او بودند در كشتى كه مملو(از انسان و انواع حيوانات) بود رهايى بخشيديم. 
١٠٠سيس‏ بقيه را غرق كرديم 

91 اسدراين ماحرا تشاته روش استعاما اكثر آنها ابمان باورديد. 

77و يرورد كار تو عزيز و رحيم است. 


ص :516 


تفسير: 
نجات نوح و غرق مشركان خودخواه 


عكس العمل اين قوم كمراه و لجوج در برابر نوح همان بود كه همه زوركويان در طول تاريخ داشتندءو آن تكيه بر قدرت و 
زور و تهديد به نابودى بود "كفتند: 


اى نوح بس است اكر از اين سخنان خوددارى نكنى و فضاى جامعه ما را با كفتكوهايت تلخ و تاريكك سازى به طور قطع 
ح 1 5 لاه كف ا لل افد يف د ا قد 0 ع 
سنككسار خواهى شد"( قالوا ليْنْ لم تَنْنَهِ يا وح لتَكوئنَ مِنَ الْمَوْجُومِينَ ). 


لا 50 


تعبير " مِنّ الْمَوْجُومِينَ "نشان مى دهد كه ستككسار كردن در ميان آنها در مورد مخالفين سابقه داشته»در حقيقت به نوح مى 
كويند:اكر به اين كفتكوها و دعوت به سوى توحيد و آثينت ادامه دهى بر سر تو همان خواهد آمد كه بر سر ساير مخالفين ما 
آمد» و آن سنككسار كردن است كه يكى از بدترين انواع قتل مى باشد (1). 


ا "نوح "كه مى بيند اين دعوت مستمر و طولا-نى با اين منطق روشن وبا آن همه صبر و شكيبايى جز در عده قليلى تاثير 
نكذارده»سرانجام شكايت به دركاه خدا مى برد و ضمن شرح حال خود تقاضاى جدايى و نجات از جنكال اين ستمكران بى 


- 5 لا 2 0 ل 5 ف 
"عرض كرد يروردكارا قوم من مرا تكذيب كردند'( قال رَبّ إِنَّ قَؤْمِى كدذَبُونٍ ). 
ص :782 
-١‏ 0( "رجم "در اصل از'"'رجام "(بر ورزنث كتاب)جمع "رجمه "(بر وزن لقمه)به معنى قطعه سنكى اسية كه روى قبر مى كذارند 


ويا بت يرستان كرد آن مى كردند و نيز رجم به معنى زدن با سنكك تا سر حد قتل است و كاه نيز به معنى قتل به هر شكل و 


هر نوع باشد آمده استءزيرا كشتارشان با سنكك بوده. 


درست است كه خداوند از همه جيز آكاه است ولى به هنكام طرح شكايت و به عنوان مقدمه براى تفاضاى بعدىءاين سخن 


قابل توجه اينكه نوح از مصائبى كه بر شخص او كذشته اظهار ناراحتى نمى كند بلكه تنها ازاين ناراحت است كه او را 
تكذيب كرهده اند و ييام الهى را نيذيرفته اند. 


#** سيس عر كعد اكتون كةاهيج راهى براق هدانت ابن كروهناقى ثمائد "ميان "من و ايتها جدانى ييفكن "و ميان ما 
سيس عرض مى هيج راهى 8 فى من بى 
خودت داورى كن ذَافَْخ تيبى و بَتنهُْ قنحاً ). 


فتح"در اصل-همانكونه كه ارباب لغت كفته اند-به معنى كشودن و از بين بردن بستكى استءو آن دو كونه است»كاهى 
جنبه حسى داردءمانند فتح الباب(كشودن در)و كاه جنبه معنوى دارد مانند فتح الهم (كشودن غم و از بين بردن اندوه)و فتح 
المستغلق من العلوم به معنى كشودن رازهاى دانش و فتح القضيه به معنى داورى كردن و يايان دادن به نزاع و دعوا است. 
سس 'اقناقةافى كلد "وحن و سوماق ازا كه يائوق سيد فحاك وو '" 1و تت وق تاوق الهو ونين 2 


ادر اينجا رحمثت الهى به يارى نوح آمد ومجازات دردناكش به سراع تكذيب ل ا و3 
تمام كسانى را كه با او همراه بودند در كشتى كه مملو از انسان و انواع حيوانات بود رهايى بخشيديم '( فَأَنْجَيِنَاهُ وَ مَنْ مَعَهُ فى 
الْمْلي الممخون ). 


و 
1 


د" سيس بقيه را غرق و نابود كرديم"( ص أرقا عد البأقِينَ . 


ص 006 


امتحعوة ار ماده ''شحن "(بر وزن صحن )به معنى ير كردن استعو كاه به معنى مجهز ساختن نيز مده اسستوو "محا 3 
بودءو كمبودى نداشتهويعنى خداوند بعد از آنكه كشتى از هر نظر مهيا و آماده حركت شدءطوفان را فرستاد تا نوح و ساير 


نوشنال كرتاو تازاحتى الشوندةونابق خود يكى ان نعمتهائ الهئ بو انها يود 


*** و در يايان اين سخن همان مى كويد كه در يايان ماجراى موسى ع و ابراهيم ع بيان كرد.مى فرمايد: "در ماجراى نوح و 
دعوت بيككير و مستمر او صبر و شكيباييشءو سرانجام غرق و نابودى مخالفانشءآيت و نشانه اى است براى همكان ( إِنَّ فى 
ناريت يار 1 
ذلك أيه ). 


0 
كان أ 


"هر جند اكثر آنها ايمان نياوردند'( وَ ما كان أكترْهُمْ مُؤْمِنِينَ ). 


بنا براين تواى يبامبر از اعراض و سرسختى مشركان قومت نككران مباشء ايستادكى به خرج ده كه سرنوشت تو و يارانت 


سرنوشت نوح و ياران او استء و سرانجام كمراهان همان سرانجام شوم غرق شدكان است. 
26 و بذان روود كار تو:شكست نايذير و رحيم الست" إن ربك لَهُوَ الْعَزِيرُ الرّحِيمُ . 


رحمتش ايجاب مى كند كه به آنها فرصت كافى و مهلت دهد و اتمام حجت كندءو عزتش سبب مى شود كه سرانجام تو را 
بيروز و آنها را مواجه با شكست نمايد. 


[سوره الشعراء (2؟): آيات 1١‏ قا ه١1١]‏ 


اشاره 
أ قل لا 9 
2 سين إل م اقم مو ألا كُودَ (ع07) ا كم رَسْو ا نكر آللهَ وَ أطيعغون )1١(‏ و 


تن 


بل ا أَخِرىَ إل عَليٍ رَ الالية 1 أ تَُونَ بَكلّ ريع آيه َه سو ماع للك 
تَخْلْدُونَ (179) وَ إذا طشم بطشقع ارين (. قَائقُوا ." و أطبعون (181) و إِنَمُوا الى أعد كم ,للا تعلمون (0) أَمد كم 


0 . 
باخام ع 5 وَ عون (17) إِنَى أخاف ليك عَذْاتَ م م 00 


ص :51 


قرجمه: 
7 ١-قوم‏ عاد رسولان(خدا)را تكذيب كردند. 

7١-هنكامى‏ كه برادرشان هود كفت:آيا تقوى بيشه نمى كنيد؟ 10١-من‏ براى شما فرستاده امينى هستم. 
12-"تقوى الهى بيشه كنيد و مرا اطاعت نمائيد. 

17١-من‏ هيج اجر و ياداشى در برابر اين دعوت از شما نمى طلبمءاجر و ياداش من تنها بر يروردكار عالميان است. 


مايا شما بر هر مكان مرتفعى نشانه اى از روى هوى و هوس مى سازيد؟ 19١-و‏ قصرها و قلعه هاى زيبا و محكم بنا مى 
كنيدءآن جنان كه كويى در دنيا جاودانه خواهيد ماند. 


لاحر وكاس كم كس راتحازات فى كيد سندون جاران كفر فى دعيد: 

١-تقوى‏ الهى بيشه كنيد و مرا اطاعت نمائيد. 

#الالاعاق خيدابى به يرشيويل كد شما زايه دياب كلام داتيذ اعداد كردة: 

١“‏ شما را به جهاريايان و نيز يسران(لايق و برومند)امداد فرموده. 

©١-همجنين‏ به باغها و جشمه ها 78١-(اكر‏ كفران كنيد)من بر شما از عذاب روز بزركك مى ترسم. 
تفسير: 

جنايات و اعمال بى رويه قوم عاد 

اكنون نوبت به قوم "عاد "و ييامبرشان"هود "'مى رسد كه كوشه اى از زندكى 


594١: ص‎ 


وسرنوشت آنها و درسهاى عبرتى را كه در آن نهفته است ضمن هيجده آيه بيان مى كند. 


قوم "عاد"»جنان كه قبلا هم كفته ايم»جمعيتى بودند كه در سرزمين "احقاف "در ناحيه "حضرموت "ءاز نواحى "يمن '»در 


حلوب وير "غعريدكان " فقد كى داشسسد: 
"قوم مزكس غاضيعان كداثر انام كر ولع رياد كان دا را كديب كرود"( كدوك : التوفلن )كد 
كرجه آنها تنها هود را تكذيب كردند اما جون دعوت هود دعوت همه يبامبران بود در واقع همه انبيا را تكذيب كرده بودند. 


*** بعد از ذكر اين اجمال به تفصيل يرداخته مى كويد:"در آن هنكام كه برادرشان هود كفت:آيا تقوى بيشه نمى كنيد"؟( 


ولاد ع 2م و و ماء 2 2 
إذ قال لَهُمْ أخوهم هود أ لا تتقون ). 


او در نهايت دلسوزى و مهربانى همجون بيك" برادر"آنها رابه توحيد و تقوى دعوت كرد و به همين دليل كلمه"اخ "باو 


اطلاق شده. 

6 سيس افزود''من براى شما فرستاده امينى هستم "( كم رَسُولَ مين . 

سابقه زندكى من در ميان شما كواه اين حقيقت است كه هركز راه خيانت نيوئيدم و جز حق و صداقت در بساط نداشتم. 
*** باز تاكيد مى كند اكنون كه جنين است و شما هم به خوبى آكاهيد"از 

591١: ص‎ 


)١١-1‏ از آنجا كه "عاد" "جماغت "و"قبيله "اى زا تشكيل مئ ذادتك به.همين مناسبت فعل "كذديت "با فاع تانيثك آمده انبت زيرا 


ابن ذو لفقل موك لفطلى أسث: 


خدا بترسيد و برهي زكارى بيشه كنيد و از من اطاعت نمائيد”كه اطاعتم اطاعت مدا است( فَانَهُوا الله وَ أَطِيعُونٍ 5 
مى كنيد من سوداى مال در سر مى يرورانم و اينها مقدمه رسيدن به مال و مقامى است بدانيد"من كوجكترين اجرى در برابر 


2 


اين ذعوت ازاشما نمى واه"( وا أشنا م عَلَيِهِ مِنْ أخر ). 
500000 
"اراق جاقاشن مق ها دو ورور كان غانيان أبنت "رن احرف الا غلك رت عالق ): 
همه بركات و : نعمتها از او است و من اكر جيزى مى خواهم از او مى خواهم, كه يرورد كار همه ما او است. 


*#** قرآن در اين بخش از س ركذشت هود و قوم عاد بر جهار قسمت به ترتيب تكيه كرده است:نخست محتواى دعوت هود را 


كه توحيد و تقوى بوده مشخص مى كند كه در ضمن آيات كذشته خوانديم. 


سيس به انتقاد از كزيها و اعمال نادرست آنها يرداخته و سه موضوع را به آنها يادآور مى كندءو در لباس استفهام انكارى آنها 
را مخاطب ساخته جنين مى كويد:"آيا شما بر هر مكان مرتفعى نشانه اى از روى هوى و هوس مى سازيد"؟! ( أ تَبِنُونَ بكل 


ريع ً تَعْمَثو نَّ). 


هم و 


وازه "ريع "در اصل به معنى مكان مر تفع است و تعفويق ازا ماده "عبية بدامعلئ كار است كه هدف صحيح در آن تعقيب 
نمى شودءو با توجه به وازه "آيه "كه به معنى نشانه است روشن مى شود كه اين قوم متمكن و ثروتمند براى خودنمايى و تفاخر 
بر ديكران بناهايى بر نقاط مرتفع كوه ها و تبه هاء(همجون برج و مانند آن)مى ساختند كه هيج هدف صحيحى براى آن نبود 
جز اينكه توجه ديكران را به آن جلب كنند و قدرت و نيروى خود را به رخ سايرين بكشند. 


ص 7" 


واينكه بعضى از مفسران كفته اند منظور از اين سخنء كلبه هايى بوده كه بر فراز بلنديها مى ساختند و مركز لهو و لعب و 
هوسرانى و عياشى بوده-همانكونه كه در عصر ما در ميان طاغوتيان مرسوم است-بعيد به نظر مى رسدءزيرا با 


كلمه '"آبه "و''عيث لذن زكار 98 ت 


اين احتمال را نيز بعضى از مفسران داده اند كه قوم عادءاين ساختمانها را مشرف بر جاده ها مى ساختند تا از فراز آن به 


استهزاء و مسخره راهروان بيردازند ولى از اين سه تفسير»ءتفسير اول صحيحتر به نظر مى رسد. 


*** بار ديكر به انتقاد كرى از آنها يرداخته»مى كويد: "شما قصرها و قلعه هاى زيبا و محكم مى سازيدءآن جنان كه كويى در 
ل 0 مطايع للك تَخْلْدُونٌ 1 


"مصانع "جمع "مصنع '"به معنى مكان و شنا تمان مجلل و محكم ال 


"هوه 'بة ابن اعتراضن تمى كند كد حجرا شما دازاق خانة هائ متاسيى عستيد بلكه مى: كويد شما ان جنان عرق دنااشدة انناو 
به تجمل يرستى و محكم كارى بيحساب در كاخها و قصرها يرداخته ايد كه سراى آخرت را به دست فراموشى سيرده ايد» دنيا 
رانه به عنوان يكك كذ ركاه كه به عنوان يكك سراى هميشكى ينداشته ايد آرى جنين ساختمانهاى غفلت زا و غرور آفرين 


در حديثى از ييامبر اسلام ص مى خوانيم:كه روزى از كذ ركاهى مى كذشت جشمش به قبه و باركاهى افتاد كه مشرف بر 
جاده بود» يرسيد:اين جيست؟ ياران عرض كردند متعلق به يكى از انصار است»حضرت كمى توقف كرد صاحب آن فرا رسيد 
و سلام كردءييامبر ص صورت ازاو كرداند... 


1 
مرد انصارى اين مطلب را با ياران خود در ميان كذاشت و كفت:به خدا سوكند من نظر رسول الله را نسبت به خودم ناخوش 


آيند مى بينم »نمى دانم درباره 


ص راف 


من جه اتفاقى افتاده و من جه كرده ام؟! كفتند:ييامبر ص آن ساختمان مجلل تو را ديده و ناراحت شله. 


مرة اتضارى رفت و آن قبه و بار كاه را با خاكك يكسان كردييكك روز يبامير هن آمد و آن را تذيةءفرموواخه بر سراين 


ساختمان كه ابنجا بود. آمد؟جريان راعرض كردتد:قرمود: 


ان لكل بناء يبنى وبال على صاحبه يوم القيامه الا ما لا بد منه: "هر بنائى در روز قيامت وبال صاحب آن استءمكر آن مقدار 
كه اتسان 1ن انا كر ياست" قد 


ازاين روايت و روايات مشابه آن بينش اسلام كاملا روشن مى شود كه با ساختمانهاى طاغوتى و غافل كننده كه توأم با 
اسراف و زياده روى است مخالف است و به مسلمانان اجازه نمى دهد همجون مستكبران مغرور واز خدا بى خبر-آنهم در 
محيطهايى كه معمولا محرومان و نيازمندان مسكن فراوانند-اقدام به جنين ساختمانهايى كنند. 


ولى جالب اينكه ييامبر اسلام ص براى رسيدن به اين هدف انسانى متوسل به زور نشدءو هركز دستور تخريب جنان ساختمانى 


را نداد»بلكه از طريق يكك واكنش اخلاقى لطيف-رو ترش كردن و بى اعتنايى نمودن-هدف خود را تامين فرمود. 


*** سيس به انتقاد ديكر در رابطه با بى رحمى قوم عاد به هنكام نزاع و جدال يرداخته مى كويد:'"'شما به هنكامى كه كسى 


5 4 هو هو لا 5 
را مجازات مى كنيد از حد تجاوز كرده و همجون جباران كيفر مى دهيد'( وَ إذا بَطَسْتَم بَطْسْتم جَبارِينَ ). 


ممكن است كسى كارى كند كه مستوجب عقوبت باشدءاما هركز نبايد قدم از جاده حق و عدالت فراتر نهيد»و براى كمترين 
جرم»سنكّين ترين 


ص شاف 


)١-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيه مورد بحث. 


جريمه را قائل شويد و به هنكام خشم وغضب خون افراد را بريزيد و با شمشير به جان آنها بيفتيد كه اين كار جباران و 
ستمكران وطاغيان ووز كا السيك: 


"راغب"در"مفردات"مى كويد: "بطش "(بر وزن نقش)به معنى كرفتن جيزى است با قدرت و برترى. 
در حقيقت هود اين دنيايرستان رااز سه طريق مورد سرزنش قرار مى دهد: 
نخست به نشانه هايى كه از روى خودخواهى و خودنمايى بر فراز بلنديها مى ساختند كه بر ديككران تفاخر كنند. 


سيس به ساختمانهايى جون قصرهاى محكم جباران كه نشانه آرزوهاى دور و دراز و غفلت از اين نكته كه دنيا"دار ممر است 


و ثه دان مقر "انتقاد مى كند. 


و سرانجام زياده روى آنها را به هنكام مجازات مورد انتقاد قرار مى دهدء كه قدر جامع بين امور سه كانه همان حس برترى 
جويى وحب بقاء استءو اين نشان مى دهد كه آن جنان عشق دنيا بر آنها مسلط شده بود كه از راه و رسم بندكى خارج شده 


وألدن دنا برس غرق نبيووتك وخا ير حن دعوق الوعيتك بيقن رق روتكدو اينها بان ذركر ابن عقيقة زااقاك ى كد كه 
حب الدنيا رأس كل خطيئه .)١(‏ 


*** بعد از بيان اين انتقادهاى سه كانه بار ديكر آنها را به تقوا فخوف كرهمن كوبايه" اكنوين كه نين است كقوا يقد كيد 


و ]ل كنا مرسينه و :متو مرا اطاضة ثمائين'"( فانثرا الله 2 الكون ): 


*** سبس به بخش سوم از بيان هود مى رسيم كه تشريح نعمتهاى الهى بر بندكان 


استءتا از اين راهء.حس شك ر كزارى آنها را تحريكك كندءشايد به سوى خدا آيند. 


ودراين زمينه از روش اجمال و تفصيل كه براى دلنشين كردن بحثها بسيار مفيد است استفاده مى كند»نخست روى سخن را 
به آنها كرده مى كويد:"از خدايى ببرهيزيد كه شما را به نعمتهايى كه مى دانيد امداد كرد "و به طور مداوم و منظم آنها را در 
اختيار شما نهاد( وَ انّقُوا الْذى أَمَدّكمْ بلا َعلّمَونَ ) (1. 


6 سيس بعد از اين بيان كوتاه به شرح و تفصيل آن يرداخته مى كويد: 
الثيااوا به جهارياياة. و سان لايق و روس ) داف كرد"( أمد كه بأكام وينيق : 


از يكك سو سرمايه هاى مادى كه قسمت مهمى از آن-مخصوصا در آن عصر- جهاريايان و دامها بودند در اختيار شما 


كذاشتءو از سوى ديكمر نيروى انسانى كافى كه بتواند آن را حفظ و نككاهدارى كند و يرورش دهد. 


اين تعبير در آيات مختلف قرآن تكرار شده است كه به هنكام برشمردن نعمتهاى مادى نخست به"اموال"اشاره مى كند. بعد 
به "'نيروى انسانى "كه حافظ و نكاهبان و برورش دهنده اموال استءو اين يكك ترتيب طبيعى به نظر مى رسد نه اينكه اموال از 


1 


در آيه #سوره اسراء مى خوانيم: و ناكم لَب و تلام عت تفير 


كرديم و جمعيت شمارا 


:"ما شمارا بوسلة اموال وكرز تدان امداد 


ص الا 


0-١‏ "امدكم "از ماده "امداد "در اصل به اين كفته مى شود كه امورى را يشت سر هم و به طور منظم قرار دهندءو از آنجا كه 


خداوند نعمتهايش را به طور دائم و تحت نظام خاصى به بندكان ارزانى مى دارد از آن تعبير به '"'امداد '"شده. 


بيشترين قرار 0 
*** بعد مى افزايد:''باغهاى خرم و سرسبز و جشمه هاى آب جارى در اختيارتان قرار داديم "7 وَ جَنَاتِ وَ عُيُونٍ . 


وه ايخ ترتسب زنك كى شما راهم از نظر نيروى انسانى»هم كشاورزى و باغدارىءو هم دامدارى و وسائل حمل و نقل ير بار 


ساختيمءبه كونه اى كه در زندكى خود احساس كمترين كمبود و ناراحتى نداشته باشيد. 


ولى جه شد كه بخشنده اين همه نعمتها را فراموش كرديد»شب و روز بر سر سفره او نشستيد و او را نشناختيد. سيس به آخرين 
رجا سان إر اققاو الهاار كيدو داري كر لون مي تومي ري رار كيدا موري نيما )عدا 
2 لاه مرج اللر 71 

روز بزركك مى ترسم '( إنى أخاف عَلَتِكُم عَذَابَ يَوْم عَظيم ). 


روزى كه نتيجه آن همه ظلم و ستم و غرور و استكبار و هوايرستى و بِيكَانكى از يرورد كار را با جشم خود خواهيد ديد. 


معمولا-" رَوْمِ عَظِيم "(روز بزركك)در قرآن به قيامت اطلاق مى شود كه از هر نظر عظمت داردءولى كاه در آيات قرآن به 
روزهاى سخت و وحشتناكى كه بر امتها كذشته.نيز اطلاق شده استءآن جنان كه در همين سوره در داستان شعيب مى خوانيم 
لا لا لا 


دادءو سيس از اين روز به عنوان"يوم عظيم "ياد مى كند: قَأَحَدَّهُمْ عَذَابٌ يَوْم الظله إِنَّهَ كانَ عَذات يَْم عَظيم . 


ص 7 


شاءين ةن انه مورد بحثءنيز ممكن است "يوم عظيم "اشاره به روزى باشد كه كرد نكشان قوم عاد كرفتار مجازات دردناكك 


طوفان درهم كوبنده كشتند كواه اين معنى بيان كيفر آنها در جند آيه بعد از اين است. 
ونيز ممكن است اشاره به كيفر روز قيامت و يا هر دو كيفر باشد كه تاريخ هر دو روز عظيم است. 


[سوره الشعراء (72): آيات ع"18 قا ]18٠‏ 


اشاره 

لله لا م . لا 1 

قالوا 00 عله أ وَعَطتَ َم لع تكن مي الاعِظِينَ )1١(‏ إِنْ هذا إلا لق لوَلِينَ 07 لكا عدن بنع ديق (00) فَكَدَّبوءُ 
01 لاء 32 لا 00 لا 

َأَهْلَكْاهُمْ إِنَّ فى ذلك لَآيهَ ولا كان نَ أَكترْهُمْ مُؤْمِنِينَ (019) و إِنَّ رَبك لَهُوَ لْعَزِيرُألوَحِيمْ ٠(‏ 0 


ترجمه: 
©1-آنها(قوم عاد) كفتند:براى ما تفاوت نمى كند جه ما را اندرز بدهى يا ندهى (بيهوده خود را خسته مكن)! /ا7١-اين‏ همان 
و ما هركز مجازات نخواهيم شد. 


انها هود را تكذيب كردند.ما هم نابودشان كرديم و در اين آيت و نشانه اى است (براى 1 كاهان)ولى اكثر آنها مؤمن 
نبودنك. 

١-و‏ يروردكار تو عزيز و رحيم است. 

تفسير: 

ما را انذار مده كه در ما اثر نمى كند! 


در آيات بيشين كفتكوهاى ير مغز ييامبر دلسوزء "هود"را با قوم سركشس 


ص :50 


"عاد "ديديم»اكنون ياسخهاى نامعقول و موذيانه آن قوم را بررسى كنيم قرآن مى كويد:"آنها در ياسخ كفتند:زياد خود را 
7 لاء 
خسته مكنءبراى ما هيج تفاوت نمى كند جه موعظه و اندرز بدهى و جه ندهىءدر دل ما كمترين اثرى نخواهد كذارد"!( قالوا 
وتلا ري و ا : 
سَاءٌ عَلَينا أوَعَظْتّ أَمْ لَمْ تكن مِنّ الْاعِظِينَ ). 


م لا 
#»#ه»ة اما آنجه را تو به ما ايراد مى كنى جاى ايراد نيس ت "ابن روش و اخلاق يبشيتيان است"( إِنّْ 2 إلا خلق الأُوَّلِينَ ). 
*** و بر خلاف كفته تو"ما هركز مجازات نخواهيم شدءنه در اين جهان و نه در جهان ل 0 


"خلق "(به ضم خ و ل)به معنى عادت و روش و اخلاق استغزيرا اين كلمه به صورت مفرد و به معنى خلق و خوى وعادت 
اخلاقى آمده است و دراين صورت اشاره به اعمالى است كه آنها مرتكب مى شدند مانند بت يرستى و ساختن قصرهاى 


محكم و زيبا و خودنمايى از طريق ساختن برجها بر نقاط مرتفع و همجنين خشونت در مجازات و كيفريعنى آنجه را ما انجام 
مى دهيم همانست كه بيشينيان ما انجام مى دادند و مطلب قابل ايرادى نمى تواند باشد. 


بعضى آن را به معنى دروغ و كذب تفسير كرده اند يعنى سخنان تو در باره خدا و قيامت سخنان دروغينى است كه از قبل نيز 


كفته شده(اما اين در صورتى است كه خلق(بر وزن حلق)بخوانيم ولى قرائت مشهور جنين نيست). 
6# و به دنبال اين سخنءقرآن سرنوشت دردناك اين قوم را جنين بيان مى كند: 

الس 350 : ' 01 ال ج72 و م 22 واعلارء 

آنها هود را تكذيب كردند.ما هم نابودشان كرديم ( ككَذَبُو فَأَلكتامع ). 

و در يايان اين ماجرا همان دو جمله ير محتواى عبرت انككيزى را مى كويد 


76١: ص‎ 


كه در يايان داستان نوح وابراهيم و موسى بيان شد. 


مى فرمايد:"در اين س ركذشتء]آيه و نشانه روشنى است از قدرت خداء از استقامت بيامبران»و از سرانجام شومى كه دامنكير 


حج 0 ش و ف ا ده 
سركشان و جباران كرديد ولى با اين همه باز بيشتر آنها ايمان نياوردند'( إِنَ فى ذلك أيه وََمَا كان أَكنَرُهُمْ مُؤْمِنِينَ ). 
2 برؤود كار تواقدر بدو شكية نايذير»و رحيم و مهربان است'( وَ إِنَ رَتَك لهُوَ العزيز الرّحِيمٌ . 


به اندازه كافى مدارا مى كندءفرصت مى دهد.دلائل روشن براى هدايت كمراهان ارائه مى كندءاما به هنكام مجازات جنان 


محكم ى كيرد كه مجال فرار براى احدى باقى نمى ماند! «* 


"١١: ص‎ 


[سوره الشعراء (2؟): آيات 16١‏ تا 1801] 


اشاره 
ا 
١‏ أ هي رذ أغرى علا ل كو فى 2 
31 


لْمعْرفِينَ (051 الي دو فى اوْض و لأ غ3  000(‏ 


ص :07" 


قرجمه: 

قوم ثمود رسولان(خدا)را تكذيب كردند. 

7١-هنكامى‏ كه صالح به آنها كفت:آيا تقوى بيشه نمى كنيد؟ 57١-من‏ براى شما فرستاده امينى هستم. 
*١-تقوى‏ الهى بيشه كنيد و مرا اطاعت نمائيد. 

ه6١-من‏ اجر و ياداشى در برابر اين دعوت از شما نمى طلبم»اجر من تنها بر يرورد كار عالميان اسك 


عاديا شنا ضور كسلا عسفه در تييايت القتودو عطياى كه اتحاسة فى ناتيل» احور ابق باقهاتى جيه هاا 


(اخدر اين زراضها و تكل هاى كه موه هابقن شيرين و رسيدة اسك 

شمااز كوه ها خانه هايى مى تراشيد و در آن به عيش و نوش مى يردازيد. 
از خدا بترسيد و مرا اطاعت كنيد. 

١و‏ اطاعت فرمان مسرفان نكنيد. 

07١-همانها‏ كه در زمين فساد مى كنند و اصلاح نمى كنند. 

تفسير: 


از مسرفان مفسد اطاعت نكنيد 


نسي كشن اق داسهان الام كه در ابن سوزة امدهوسمر كلشت فشرةه و كوتاهى از قوم "ثمود "و ييامب رشان "صالح "است كه 
در سرزمينى به نام "وادى القرى "ميان "'مدينه "و "شام "'مى تستصدوو زند كى مرفي «الحتيد اماي ائر سر كفي وطغيان جتان اذ 


ميان رفتند كه امروز اثرى از آنها باقى نيست. 


سرآغاز اين داستان كاملا شبيه داستان "قوم عاد "و"نوح"استءو نشان مى دهد جككونه تاريخ تكرار مى كردد.مى فرمايد: "قوم 
تبره رمولاة داو كديب كروي"( كدوك نفو الوصلية ): 


ص لحر 


جرا كه همه دعوت واحدى داشتند و تكذيب ييامبرشان صالح در حقيقت تكذيب همه رسولان بود. 


30 ا مسب ا ل 0ك سد كه برادر دلسوزشان صالح به آنها كفت:آيا 


او كه هادى و راهنماى مهربانى همجون يكك برادر بود.برترى جويى و منافع مادى در نظر نداشتءو به همين جهت قرآن از او 


تعبير به "اخوهم " كرده»دعوت خود را مانند همه انبياى الهى از تقوى و احساس مسئوليت آغاز كرد. 


سسيسر براي سرف تخريان مي كريد "من براى شما فرستاده اى امينم "+ وسوايق فى در سان شما شاهد كويائ ابو مدعا 


است( ا رد أ 


3505 "بنا بر اين تقوا بيشه كنيد و از خدا بترسيد و مرا اطاعت كنيد "كه جز رضاى خدا و خير و سعادت شما جيزى براى من 
مطرح نيست( قَاتنّقُوا الله 


أ 


وَ أطيعُون ). 


20 4 و به همين دليل' 'من مزد ياداشى در برابر اين دعوت از شما نمى طلبم "و جع داش إرقنما كنار 7ر2 أح شكلكم عَلَيِهِ 


مِنْ أخر ). 
1 لا 
ح 1 2< 0000 "١‏ - 3 حَ 2 5 0 ا 4 
من براى ديككرى كار مى كنم و ياداشم بر اوست.آرى"اجر و ياداش من تنها بر يرورد كار عالميان است' '( إن نْ أخرى إلا عَظِا 


اين نخستين بخش سر كذشت صالح بود كه در طرح دعوت و بيان رسالت او خلاصه مى شود. 


سيبس در بخش ديكرى انككشت روى نقطه هاى حساس و قابل انتقاد زندكى آنها كذاردهءو آنان را در يكك محاكمه وجدانى 


د 


م كوي" بالتوااصيو صوريدى به مويف كر توا نك كيف قو ابه انو حك كور اه عافد 1117 11 كر فى ا 


كمان مى كنيد در اين باغها و جشمه ها..." ( فى جَنّاتِ وَ عْيُونِ ). 


"١‏ ' 4 5 : لل 59 وا و ل من ع قرلا 
2 در اين زراعتها و نخلها كه ميوه هاى شيرين و شاداب و رسيده دارند براى هميشه خواهيد ماند؟( وَ زَرُوع و نخل طلعها 


هَضِيمٌ ) (0. 


ص تحن 


)١ -١‏ "طلع "از ماده "طلوع "معمولا به شكوفه خرما كفته مى شود كه قبل از ظاهر شدن ميوه طلوع مى كندءو مانند دو كفه اى 
است كه روى هم قرار كرفته ودر درون آن خوشه خرما است كه در آن هنكام بسيار كوجكك است.اين يوسته مى شكافد و 
خوشه ظاهر مى شود كاهى وازه"طلع "به نخستين ميوه اين درخت نيز كفته مى شودءو اما "هضيم "از ماده "هضم "معانى 
مختلفى دارد: كاه به معنى درهم فرو رفته به كار مى رودءو كاه به معنى ميوه رسيدهءو كاه لطيف و نرم و كاملا قابل هضمءو 
كاه نيز به معنى هضم شده آمده استءو در آيه مورد بحث اكر "طلع "به معنى شكوفه هاى خرما باشد "هضيم "به معنى درهم 
فرو رفته است كه نشانه ير بار بودن درخت استءو اكر طلع به معنى نخستين ثمره اين درخت باشد هضيم به معنى شاداب و 


نرم و لطيف و رسيده است. 


سيس به خانه هاى محكم و مرفه آنها يرداخته مى كويد:شما از كوه ها خانه هايى مى تراشيد و در آن به عيش و نوش 


مى يردازيد"7 وَ تَنْحُِونَ مِنَ الْمبالٍ بوتا فارهِينَ ). 


فاو اذ ماده فره لير وَدن فرح)در اصل به معنى شادى توأم با بى خبرى و هوايرستى است كاهى نيز به معنى مهارت در 
انجام كارى آمده است» كرجه هر دو معنى با آيه فوق متناسب استءما با توجه به ملامت و سرزنش حضرت صالح.معنى اول 


مناسبتر به نظر مى رسد. 


از مجموع اين آيات با مقايسه به صفاتى كه در آيات كذشته درباره قوم عاد كفته شد جنين استفاده مى شود كه قوم عاد بيشتر 


بر"خودخواهى "و"مقام برستى" و"خودنمايى "نكيه داشتند»در حالى كه قوم ثمود بيشتر اسير شكمءو زندكى مرفه و يرناز و 
نعمت بودندءولى هر دو در يكك سرنوشت شوم اشتراكك ييدا كردند كه دعوت انبياء را براى بيرون مدن از 
وندات حوره يرسك 3 رسيدن به "نخدا نرتقي زرا كدامويو» كدر اعمالنان رسيدنك. 
0 حضرت صالح بعد از ذكر اين انتقادها به بخش سوم از سخنانش يرداخته و به آنها هشدار مى دهد: 

لا 


"از مكالقت قرماة خا بر هيراك وامرا اطاعنة كنية'"( فاتقوا اللة:ف أطكون ): 


لا و ََ 8 
#** "و فرمان مسرفان را اطاعت نكنيد"( وَ لا تَطِيعُوا أمْرَ الْمُسْرفِينَ ). 


0 


22 


رابطه اسراف و فساد در ارض 
دانيم اسراف همان تجاوز از حد قانون آفرينش و قانون تشريع استء اين نيز روشن است كه در يكك نظام صحيح هر كونه 


مى 5 5 3 
تجاوز از حد موجب فساد و از هم كسيختكى مى شوددءو به تعبير ديكر سرجشمه فساد»اسراف است و نتيجه اسراف فساد 


البته بايد توجه داشت كه اسراف معنى كسترده اى دارد»ءكّاه در مسائل ساده اى مانند خوردن و آشاميدن اس ت(جنان كه در 


ابه ام سوره اعراف آمده). 
و كاه در انتقام كيرى و قصاص بيش از حد(جنان كه در آيه 7 سوره اسراء آمده است) 


و كاه در انفاق و بذل و بخشش بيش از اندازه(جنان كه در آيه /ا8 سوره فرقان آمده) 
و كاه در داورى كردن و قضاوت نمودنى كه منجر به كذب و دروغ مى شود. (جنان كه در أيه 78 سوره غافر مسرف و 


كذات "در رديف هم قرار كرفته). 
و كاه در اعتقادات است كه منتهى به شكك و ترديد مى شود(همانكونه كه در آيه 7 سوره غافر مسرف و مرتاب "با هم آمده 


3 لا و ع« 
د كان لان 


3 
- 


| 


ست ). 
و كادوس بر جر مكار ماو مند رج #وادرباره اعون درن ب "١‏ سوره دخان مى خوانيم: 


| 


"انتوق جدوع مرف بود 


ص 6ن 


ومحري سح او ارسي آيد(جنان كه در آيه ”0 زمر مى خحوانيم: قَلْ ليا ادي الَّذِينَ أَسِرَفُوا علي أَنْفْيتَهِعْ لآ 
تَقنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الله إنَّ الله لل رلك وي لكر ارهد كا لسو كد ركو أ انم لان امعو عاروش لوو 


كه خداوند همه كناهان را مى بخشا ا 
با توجه به آنجه كفتيم رابطه اسراف و فساد به خوبى آشكار مى شود. 


به كفته "علامه طباطبائى "د ر"الميزان"عالم هستى يكك يارجه نظم و صلاح است و حتى با تضادى كه احيانا در ميان اجزاى آن 
ديده مى شود تاليف و التيام و هماهنككى فراوان داردءاين نظام به سوى اهداف صالحى در جريان است.و براى هر يكك از 
اجزاى خودء.خط سيرى تعيين مى كند.حال اكر يكى ازا ين اجزاء از مدار خود خارج شود و راه فساد را بيش كيرد.ميان آن و 
ساير اجزاى اين جهان دركيرى ايجاد مى شودءاكر توانستند اين جزء نامنظم اسرافكار را به مدار اصليش بازكردانند جه بهتر»و 


الا نابودش مى كنندءتا نظام به خط سير خود ادامه دهد!. 


انسان كه يكى اجزاى اين عالم هستى است از اين قانون عمومى مستثنى نيستءاكر بر اساس فطرت,بر مدار خود حركت كند و 
هماهنكك نظام هستى باشد به هدف سعادتبخش كه براى او مقدر شده است مى رسدءاما اككر از حد خود تجاوز كند و قدم در 
جاده "فساد در ارض "بككذارد»نخست خداوند او را كوشمالى دادهءو با حوادث سخط و دردناك او را هشدار مى دهدءجنان 
كه در آيه ١‏ سوره روم مى خوانيم ظَهَرَ ال لُمَلِلَادٌ فى اأْعِرٌ و واقغر للا كد بث أويى الأاس لو مهم تغض اذى عمئُوا لع 
يَوْجِعُونَ :"فساد بر صفحه دريا و صحرا بر اثر اعمال مردم آشكار كشت خدا مى خواهد نتيجه سوء ياره اى از اعمال مردم را به 
آنها بجشاند شايد بازكردند". 


ص ا 


اما اكر اين هم مؤثر نيفتاد و فساد در اعماق جان او ريشه دوانيد» خداوند با عذاب"استيصال "صفحه زمين را از لوث وجود 
جنين كسانى ياكسازى مى كند .)١(‏ 


وأذانتجا روشن فى شود كه عجرا ون آبات فرق خداوتد" سراق" رابا "ساد دو اوض و عدم اصلاح هماهنكك ذكر كرده 


١-1‏ القيوات غلك 18 عه سمب 


[سوره الشعراء (72): آيات “147 قا 144] 


اشاره 

ا و مل 24/0 0. لوه كا .ع رعس 

قالوا الك اتلكب الف > للد بل أت 2 أتِ بيه إن نت مِنَ ألصَادِقِينَ (06 )١‏ قال هَذِه ناقَةٌ لها شوبٌ وَلَكمْ 
و لا لا ال ره لا 

00 ادها ولأتشرلا بشوء فأَك 1ك عودات ؤم عَظيم (108) عقو أضبوا ناد مِينَ 181 فَأَحَدَّمُعْ لْعَذَابُ 


02 لا ا 

إِنْ فى ذلك أيه وَ :] كا أَكَرْمُ مُؤْينينَ (100) وَ إِنَّ رَبك لَهُوَ الْعزيز ألوَحِيمٌ (109) 
*0١-كنتند(اى‏ صالح)تو عقل خود رااز دست داده اى. 

*0١-تو‏ فقط بشرى همجون ما هستى اكر راست مى كوبى آيت و نشانه اى بياور. 

0١١-كفت‏ اين ناقه اى است كه براى او سهمى(از آب قريه)است و براى شما سهم روز معينى. 
08١-كمترين‏ آزارى به آن نرسانيد كه عذاب روز عظيم شما را فرو خواهد كرفت. 


7"٠١: ص‎ 


١‏ -سرانجام بر آن(ناقه) حمله نموده او را از ياى درا وردند»سيس از كرده خود يشيمان شدند. 
١4‏ -عذاب الهى آنها را فرو كرفتء در اين آيتث و نشانه اى است ولى اكثر آنها مؤمن نبودند. 
6 يرورد كار تو عزيز و رحيم اسست: 

تفسير: 

لجاجت و سرسختى قوم صالح 


در آيات كذشته منطق مستدل و خيرخواهانه صالح را در برابر قوم كمراه شنيديداكنون در اين آيات.منطق قوم را در برابر او 


بشنويد. 


5 -ه -ه لاء 92 
آنها كفتند:اى صالح تو مسحور شده اى و عقل خود رااز دست داده اى» لذا سخنان ناموزون مى كويى '!( قالو كيلا 


التشكريق ). 


ا اين كذشته "تو فقط بشرى همجون مايى "و هيج عقلى اجازه نمى دهد از انسانى همجون خودمان اطاعت كك 
نت إلا بَمَرْ مثكا ). 


5 فى مو م 1 
"اككر راست مى كويى آيت و نشانه اى بياور تا ما به تو ايمان بياوريم" ( فأتِ بِآيّهِ إِنْ كنْتَ مِنَ الصَادِقِينَ ). 


إ 


مله "مستحر ال مافه "عر "نه معت كبن أسث كه سحن شله باشد آنها معتقد بودند كه ساحران كاه از طريق سحرءعقل و 
هوش افراد را از كار مى اندازند»اين سخن را نه تنها به حضرت صالح ع كفتند كه به كروهى ديككر از يبامبران نيز اين تهمت 
راوارد ساختندحتى به بيامبر اسلام ص جنان كه در آيه 8 سوره فرقان مى خوانيم: إِنْ تتَِعُونَ إلا رَجلا مش حورا :'"'ستمكران 


كقنتن شما كنها ان مردى بيروىق عى كنيد كدي اآر حور كد عقا خؤد وا از حستث داده اسك" 


عن" 


آرى آنها عقل را دراين مى ديدند كه انسان همرنكك محيط باشدءنان را به نرخ روز بخوردءو خود را با همه مفاسد تطبيق 
دهدءاكر مردى الهى و انقلا-بى براى درهم ريختن عقائد و نظام فاسد قيام مى كردءطبق اين منطق او را ديوانه و مجنون و 


بعضى از مفسران در معنى "مسحرين "احتمالات ديكرى داده اند كه جندان مناسب نيست لذا از آن صرف نظر كرديم. 


به هر حال اين كروه س ركش ءنه به خاطر حق طلبى كه به خاطر بهانه جويى تقاضاى معجزه كردندءو بايد به آنها اتمام 

حجت مى شدهلذا صالح به دستور خداوند "كفت:اين ناقه اى است كه براى او سهمى از آب قريه استءو براى شما سهم روز 
1 ولا 0. لأوه لا وه ا و و ف امد 0 

معينى ( قال هذه ناقة لها شِرْبٌ وَ لكم شِرْبٌ يَوْم مَغْلوم ). 

"ناقه "به معنى شتر ماده استءو قرآن درباره خصوصيات اين شتر كه وضع اعجاز آميزى واشى سرسةة سكن كلق اسيعةو 

ويزكيهاى آن را نشمرده» ولى مى دانيم يكك شتر عادى و معمولى نبوده است.به كفته جمعى از مفسرين اين ناقه به طرز معجزه 

آسايى از دل كوه برآمدءو از ويد كيهاى آن اين بود كه يكك روز آب آبادى را به خود تخصيص مى داد و مى نوشيدءجنان كه 


در آيه فوقءو أيه 8 سوره قمر به آن اشاره شده است. 
البنه خصوصيات ديكرى تيز ذر ياوه اى اق زوايات دوبارة آن كفته شدواسث 413 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر در اين زمينه به جلد 4 تفسير نمونه صفحه 180 ذيل آيه ”١‏ سوره هود مراجعه فرمائيد. 


به هر حال صالح مامور بود كه به آنها اعلام كند اين شتر عجيب و خارق- العاده را كه نشانه اى از قدرت بى يايان خدا است 
به حال خود رها كنندءو دستور داد:"كمترين آزارى به آن نرسانيد كه اككر جنين كنيد عذاب روز عظيم شما را فرو خواهد 


ُْ 1 ا 
كرك "590 ققرك يدوو ذا دك عذاك وو مظي ) 


#** البته قوم س ركشى كه حاضر به بيدارى فريب خورد كان نبودند و آكاهى مردم را مزاحم منافع خود مى دانستندءتوطثه از 
ميان بردن ناقه را طرح كردند و"'سرانجام بر آن حمله نموده و با يكك يا جند ضربه آن را از ياى درآوردند» و سيس از كرده 


م 2 3 
خود نادم و يشيمان شدند"جرا كه عذاب الهى را دسق رس كر اماي ع قو ورلا انرا تافمية ) 7 


*#»#ءه جون طغيانكرى آنها از حد كذشت وعملا نشان دادند كه آماده يروش عق لسفلد أواده هذا ورتايد قرار كرفت كه 


زمين را از لوث وجودشان ياكك كند: 
1 حَ 5 5-5 5 ح ...1 ع م لا و 


وبه طورى كه در سوره اعراف آيه 8/ا و سوره هود آيه /1ا2 اجمالا آمده است نخست زلزله شديدى سرزمين آنها را تكان 
دادءهنكامى كه از خواب بيدار شدند و ير سر زانو نشستند حادثه آنها را مهلت نداد»صاعقه اى م ركبار كه با زلزله همراه بود 


ديوارها را بر سرشان فرود آورد»ءو در همان حال جان خود را در ميان وحشتى عجيب از دست دادند. 


ص ا 


)١١-1‏ "عقروها"ازاماده "عقر "(بر وزن ققل)ذن اضلل ابه معتى ريشة و اشاس يرق اسث كاده معي سر يردن :و كاد به معني 


بى كردن حيوان(يائين ياى او را قطع كردن و به زمين افكندن)نيز آمده است. 


قرآن در يايان اين ماجرا همان مى كويد كه در يايان ماجراى قوم هود و قوم نوح و قوم ابراهيم بيان كردءمى فرمايد:"در اين 
س ركذشت قوم صالح و آن همه يايمردى و تحمل اين بيامبر بزركك و آن منطق شيواءو نيز سرسختى و لجاجت و مخالفت آن 
سيه رويان با معجزه بيداركر و سرنوشت شومى كه به آن كرفتار شدند آيت و درس عبرتى استءاما اكثر آنها ايمان نياوردند" 
إن فى ذلك كته وَل كان َعَم 0 


*#** آرى هيحجكس نمى تواند بر قدرت خدا جيره شود همانكونه كه اين قدرت عظيم مانع رحمت او نسبت به دوستان وحتى 


نسبت به دشمنان نيست "يرورد كار تو عزيز و رحيم است 7 وَ إِنَ رتك لَهُوَ العَزيزٌ الرَّحِيمٌ ) .)١(‏ 


)١-١‏ طبق روايات كسى كه ناقه ثمود را به قتل رسانيد يكك نفر بيشتر نبود»در حالى كه اين عمل در قرآن به صورت "فعل 
جمع "آمدهءاين به خاطر آن است كه ديكران با او هم عقيده و همصداءو به عملش راضى بودندءو از اينجا دريجه اى به يكك 
اصل اساسى كشوده مى شود كه ييوندهاى فكرى و مكتبى»سرنوشت افراد را با هم كره مى زندءشرح بيشتر اين موضوع را در 


جلد 9 تفسير نمونه صفحه 88١(ذيل‏ أيه ه؟ سوره هود)بررسى فرمائيد. 


[سوره الشعراء :)١2(‏ آيات 12٠‏ تا عي ا] 


اشاره 

0" 
َذث قو وس أوصلين 08:0 إذ 5ل هن أخوهع أو أل موت 00١(‏ إلى لح وول أبن (000 قلقو له وَ أطيعُون 
(سع م وليلم أدتلكم عليه ين أجر إن أجرى إلا عل رَ ب الْطْالَمِينَ (؟08) أ تَأَتُونَ آلذَطانَ مِنَ َلْظْالَمِينَ (ه08 و دقو 4 عاق 
لك ربكم مِنْ أزلاجكم بَلْ َنم قَومْ عَادُونَ 0188 
قر جمه: 


قوم لوط فرستادكان(خدا)را تكذيب كردند. 

1 هتكامى كه برادرشان لوط به آنها كفت "ايا تقوى يبشه نمى كتيد؟" من براى شما رسول امينى هستم. 
7١-تقوى‏ الهى بيشه كنيد و مرا اطاعت نمائيد. 

*7١-من‏ از شما اجرى نمى خواهم اجر من فقط بر يرورد كار عالميان است. 

ه١-آيا‏ در ميان جهانيان»شما به سراغ جنس ذكور مى رويد؟(اين زشت و ننكلين نيست؟). 

8١و‏ همسرانى را كه خدا براى شما آفريده است رها مى كنيد؟شما قوم تجاوز كرى هستيد. 


ص ا 


تفسير: 
قوم ننككين و متجاوز! [(قوم لوط)] 


ششمين ييامبرى كه كوشه اى از زندكى او و قوم كمراهش در اين سوره آمده حضرت لوط ع استءبا اينكه او در عصر 
ابراهيم ع مى زيست.ولى بيان ماجراى زندكى او بعد از ابراهيم نيامدهءجرا كه قرآن يكك كتاب تاريخى نيست كه حوادث را 
به ترتيب وقوع بيان كندءبلكه جنبه هاى تربيتى و انسانسازى را مورد توجه قرار مى دهد كه تناسبهاى ديكرى را ايجاب مى 


كتدءو زتد كى لوطو ماجرائ قومش هماهتكى مشترى با زندكى بباميرائى دارد كه الخيرا سكن از آنها به ميان آمد. 
تخبيف فى كريد "قوم لوط فرسعاد كان خيدا وا كديب كرذلد ٠"‏ كديف قو ارط الموخليق ): 


همانكونه كه قبلا هم اشاره كرده ايم ذكر "مرسلين "به صورت جمعءيا به خاطر وحدت دعوت انبيا است كه تكذيب يكى از 
آنها تكذيب همه آنها محسوب مى شودءو يا اينكه واقعا به هيجيكك از ييامبران ييشين نيز ايمان نداشتند. 


4 سيس أشاره اى به دعوت حضرت اوط هى كنك "كه هماعتك با كفيت دعوت ديكر ييامبران كذشته اسيك فى كويد دق 
5 - 5 5565 د ولاءء 35 5 . لاريم 2 
آن هنكام كه برادرشان لوط به آنها كفت:آيا تقوا بيشه نمى كنيد"؟!( إذ قال لَهُمْ أخوهُم لوط أ لا تَتَقَونَ ). 


*#*»* لحن كفتار او و دلسوزى عميق و فوق العاده اش نشان مى داد كه همجون يكك برادر سكن مى كويد. 
سيس افزود: "من براى شما رسول امينى هستم "7 إِنَى لك رَسُول أمِينٌ ). 
تا كنون خيانتى از من ديده ايد؟و از اين به بعد نيز نسبت به وحى الهى 


ص ا 


و رساندن يبيام يرورد كار شما قطعا رعايت امانت را خواهم كرد. 


505 "|كنون كه جنين اسة :برهي كارف ييشه كيده اذ هذا بترسيد واعرا اطاغت ثمائيد "كه رهبر راه سعادت شما هستم( 


فَانّقُوا الله وَ أطِيعُونٍ ). 


*#** فكر نكنيد اين دعوتء.وسيله اى براى آب و نان است و يكك هدف مادى را تعقيب مى كندءنه "من اكنسية باق قتي اذ 


شما نمى خواهمءاجر و ياداشم تنها بر يرورد كار عالميان است" وها أشتلكم عَليْهِ مِنْ أخر إِنْ أجرىئٌ إلا عَللِم َب الْعالَمِينَ 1 


*#*»* سيس به انتقاد از اعمال ناشايست و بخشى از انحرافات اخلاقى آنها مى بردازد واز آنجا كه مهمترين نقطه انحراف 
آنها»انحراف جنسى و همجنس كرايى بود روى همين مساله تكيه كرد و جنين كفت:"آيا شما در ميان جهانيان به سراغ جدنس 
تقوو رويد"1[ ا كاترق الد كان وق الالميق): 


يعنى با اينكه خداوند اينهمه افراد از جنس مخالف براى شما آفريده و مى توانيد با ازدواج صحيح و سالم با آنان زندكى ياكك 


و آرامبخشى داشته باشيد» اين نعمت ياكك و طبيعى خدا را رها كردهءو خود را به جنين كار يست و ننكينى آلوده ساخته ايد!. 


الى امال قو د كفسيو آنه ونكوة ار 44 "وق الما لون "به صورت قيد براى خود قوم بوده باشدءيعنى تنها شما از ميان 
جهانيان اين انحراف را بيبش كرفته ايدو اين با بعضى از تواريخ نيز هماهنكك است كه نخستين قومى كه همجنس كرايى را به 
صورت وسيعى مرتكب شدند قوم لوط بودند لل)ولى 


ص م 


)١ -١‏ در مورد علت انحراف اين قوم ننككين در تواريخ داستانى آمده است كه ما در جلد 4 تفسير نمونه صفحه 197(ذيل آيه 


/١‏ سوره هود)آ ورديم. 


#** سيس افزود: "شما همسرانى را كه خدا برايتان آفريده است رها مى كنيد”؟ ( و تَدَرُونَ ا حَلَقَ كم ربكم مِنْ أذواجكم ). 
للع م .> اليارة ع َه لالء 7 
شما قوم تجاوز كرى هستيد !( بل أنتَم قم عادون ). 


هركز نياز طبيعى»اعم از روحى و جسمىءشما را به اين كار انحرافى نكشانده استءبلكه تجاوز و طغيان است كه دامانتان را به 


جنين ننككى آلوده كرده. 


كار شما به آن مى ماند كه انسان ميوه هاى خوشبوءغذاهاى نيروبخش و سالم و طبيعى را رها كردهءو به سراغ غذاى 


مسمومءآلوده و مركك آفرين برودءاين نياز طبيعى نيستءاين تجاوز و طغيانكّرى است. 


اشاره 
١-همجنس‏ كرايى يك انحراف شرم آور 


در قرآن مجيد در سوره هاى "اعراف " "هود" "حجر" "انبياء"» "نمل "و عنكبوت"اشاراتى به وضع قوم لوط و كناه شنيع 
آنها شده استء منتها در هر مورد تعبيرش با مورد ديكر متفاوت است.در حقيقت هر كدام از اين تعبيرات به يكى از ابعاد شوم 


اين عمل ننكّين اشاره مى كند: 
در اعراف مى خوانيم كه لوط به آنها مى كويد: بل أَنتمْ قَوْمٌ مُسْرفُونَ "شما جمعيتى اسرافكاريد "'(اغراق-1), 


1 م ل > اللروى يي ه مصاع ىر لل ع لا 
در سوره انبياء مى خوانيم: وَ تَجَيْدَاةٌ مِنّ الْقَوْيهِ الى ك انَتْ تَغْمّل الْظْبائْتٌ إِنَهُمْ ك انوا قَوْمَ سَوْءٍ فَاتتِينَ :"ما لوط را از قريه اى 
كه '"خبائث "انجام مى داد رهايى بخشيديمءآنها قوم بد و فاسقى بودند"(انبياء-076. 


ودر آيه مورد بحث نيز خوائديم كه لوط به آنه مى كويد َل أت َم 


ص :10 


عادون 
:"شما جمعيت تجاو زكر خسفيل . 
ودر سوره نمل مده اليك نتم قَوْمٌ هارن :"شما قومى جاهل و نادانيد "(نمل-20). 


وكاو سو شكيتك انه 6ن وبان لوط جني آمذم انيت كيه آنا فى كريدة إلكه للاتوة الرلكال و تتطفوة القبيل "ثم به 
سراغ مردان مى رويد و راه فطرت و نسل انسان را قطع مى كنيد" .)١(‏ 
!1 11 


به اين ترتيب اين عمل زشت تحت عنوان "اسراف "» "خبيث " "فسق "0 "تجاوز " "جهل '"» "قطع سبيل "مطرح شده است. 


"اسراف "از اين نظر كه آنها نظام آفرينش را در اين امر فراموش كرده و از حد تجاوز نمودند و تعدى نيز به همين خاطر بر آن 


اطللاق شده است. 

"خبيث "به معنى كار يا جيز آلوده اى است كه طبع سالم آدمى از آن تنفر دارد»و جه عملى از اين عمل تنفر آميزتر است. 
"فسق "به معنى خروج از اطاعت يروردكار و برهنكى از شخصيت انسانى است كه از لوازم حتمى اين كار است. 

1 


جهل "به خاطر بى خبرى از عواقب شومى است كه اين عمل براى فرد و جامعه دارد. 


و بالآخره "قطع سبيل "نتيجه شوم اين عمل را كه در صورت كسترش منتهى به قطع نسل انسانى مى كرددءجرا كه تدريجا علاقه 


به جنس موافق جانشين علاقه طبيعى به جنس مخالف مى شود مى باشد. 
"-عواقب شوم همجنس كرايى 
كرجه در جلد نهم تفسير نمونه(در شرح آيات /7١-١‏ سوره هود)يحث 


7١9: ص‎ 


)١ -١‏ بعضى جمله '" تَفْطْعُونٌ الشبيل "را جنين تفسير كرده اند كه قوم لوط دزد و راهزن نيز بوده اند. 


مشروحى در زمينه زيانهاى اين عمل داشته ايم»ولى از نظر اهميت موضوع باز هم لازم ايت مطالبى بر آن افزوده شود. 
در حديثى از ييامبر كُرامى اسلام ص مى خوانيم: 


لآ يجد ريح الجنه زنوقءو هو المخنث!: "بوى بهشت به مشام كسى كه مورد همجنس كرايى واقع مى شود نخواهد رسيد"! 
(١)در‏ حديث ديكرى از على ع مى خوانيم كه"لواط را در سر حد كفر معرفى فرموده است" (5). 


در حديثى از امام على بن موسى الرضاع در فلسفه تحريم همجنس كرايى جنين آمده است: 


عله تحريم الذكران للذكرانءو الاناث للاناث»لما ركب فى الاناث و ما طبع عليه الذكرانءو لما فى اتيان الذكران»الذكران و 
الاناث للاناث:.من انقطاع النسلءو فساد التدبير»و خراب الدنيا: "فلسفه تحريم مردان بر مردان و زنان بر زنان اين است كه اين 
امر بر خلاف طبيعتى است كه خداوند براى زن و مرد قرار داده(و مخالفت با اين ساختمان فطرى و طبيعى»)سبب انحراف روح 
و جسم انسان خواهد شد)و به خاطر اين است كه اككر مردان و زنان همجنس كرا شوند»نسل بشر قطع مى كرددءو تدبير 
زندكَى اجتماعى به فساد مى كرايدءو دنيا به ويرانى مى كشد" (0. 


اين مساله تا به آنجا از ديدكاه اسلام زشت و ننكين است كه در ابواب حدود اسلامى حد آن بدون شكك اعدام شمرده شده 
استءو حتى براى كسانى كه مراحل يائين تر همجنس كرايى را انجام مى دهند مجازاتهاى شديدى ذكر شدهءاز جمله در 


لا 
من قبل غلاما من شهوه ألجمه الله يوم القيامه بلجام من نار: "كنبب كه يمر وا ا دوف شورك ببوسه عونل 


77١: ص‎ 


بس 


ذو ووز قياسك تجا أن اتش برادفان اوعن زند"! 111 
مجازات كسى كه مرتكب جنين عملى شود از سى تا 94 تازيانه ذكر شده است. 


به هر حال شكك نيست كه انحراف جنسى از خطرناكترين انحرافاتى است كه ممكن است در جوامع انسانى بيدا شودءجرا كه 
سايه شوم خود را بر همه مسائل اخلاقى مى افكند و انسان را به انحراف عاطفى مى كشاند(در اين زمينه بحث مشروحى در 


جلد 9 صفحه 195 به بعد ذيل أيه ١‏ سوره هود آورده ايم). 


77 بحار الانوار ج 4/اص‎ )١-١ 


[سوره الشعراء (2"): آيات /ا2ا تا 11/6] 


لو ل و ا مه شف لين 

كالوا لزن لج و لوطا لكوان رم للخرييق الكل إلى لاع رن ريق 2ل رك نات و أغلى لسرن ا 

لا 57 0 00 

فنَسَحَيِنَاةُ أ أن 0٠١١‏ ال جوز فى الاين 00١‏ م عن الأ خرين 00 و علا علب مرا وماد المتدوية 
0 

(0) إِنَّ نِى ذلك ا كاق كرمع مُؤْمِنِينَ (107) و إِنَّ ربك لَهوَ الْعزيرٌ ألرَّحِيمٌ (100) 

ترجمه: 

/١-كفتند:اى‏ لوط اكر ازا ين سخنان خوددارى نكنى از اخراج شوند كان خواهى بود. 

-كفت:من (به هر حال)دشمن اعمال شما هستم. 

69 -يروردكارا!من و خاندانم رااز آنجه اينها انجام ميدهند رهايى بخش. 

ما او و خاندانش را همكّى نجات داديم. 


١ااسجز‏ بير زنى كه در ميان آن كروه باقى ماند. 


ص شور 


"/ااحسيس ديككران را هلاكك كرديم. 

7٠و‏ بارانى(از سنكك)بر آنها فرو فرستاديم»جه باران بدى بود اين باران انذار شدكان. 
حدر اين (ماجراى قوم لوط و سرنوشت شوم آنها)ايتى استءاما اكثر آنها ايمان نياوردند. 
0و يرورد كار توعزيز و رحيم است. 

تفسير: 


سرانجام قوم لوط 


قوم لوط كه سركرم باده شهوت و غرور بودند بجاى اينكه اندرزهاى اين رهبر الهى را با جان و دل يذيرا شوند»و خود رااز 
متجلقى كوو أن غوظه ون يوفثك وشابى يكشتك ب هيار وه يا او برخاسسريو "كتسدناقى اوطاسن است مخاموش باش ءا كر اق 


5006 اا ا 55 1 لاه ا ع انق لا 1 أ وم ع عد الى تر الا 
اين سخنان خوددارى نكنى از اخراج شوند كان اين شهر و ديار خواهى بود ( قالوا لِيْنْ لم تنْتَهِ يا لوط لتَكونَنٌ مِنَ المُخْرَجِينَ ). 


سخنان تو فكر ما را به هم مى ريزد و آرامش ما را به هم مى زندء.ما حتى حاضر به شنيدن اين حرفها نيستيمءو اكر هم جنان 


ادامه دهىء كمترين مجازات تو تبعيد از اب سرزمين اسث. 


در جاى ديكر از آيات قرآن مى خوانيم كه اين تهديد رادر آستانه عمل قرار دادند»و دستور دادند خاندان لوط را از شهر 
- 5 -ه َه و ع 0-00 2 و 5 د - 
بيرون كنيدءجرا كه آنها افرادى ياكند و كناه نمى كنند"!( أَخْرِجُوهُمْ مِنْ قزيتكم إِنْهُمْ أنام يَتَطهّرُونَ ). 


كار مردم كمراه و آلوده بجايى مى رسد كه ياكى و تقوا در ميان آنها بزركترين عيب استءو ناياكى و آلودكى افتخاراءو اين 


است سرنوشت شوم جامعه اى كه با سرعت به سوى فساد مى رود. 


از جمله ' لَتَكورَنٌ مِنَ الْمُخْرَجِينَ "جنين استفاده مى شود كه اين جمعيت فاسد كروهى از افراد ياك را كه مزاحم اعمال زشت 


خود مى ديدندءقبلا از شهر 


ص فرففر 


وآبادى خود بيرون رائده بودندءلوط را نيز تهديد كردند كه اكر راه خخود را ادامه دهىءتو نيز به همان سرئنوشت كرفتار 


خواهى شد. 

در بعضى از تفاسير تصريح شده است كه آنها افراد ياكدامن را با بدترين وضعى بيرون مى راندند .)١(‏ 

5950 طّ آنكه 5 5 نا كنك ا الا الى 95 51 مالامه 

اما لوط بى انكه به تهديدهاى أنها اعتنا به سخنان خود ادامه داد و كفت:من دشمن اعمال شما هستم ( قال إنى 
د الى 

لِعَمَلِكمْ مِنَ القالِينَ ). 


يعنى من به اعتراضهاى خودم هم جنان ادامه خواهم دادءهر كارى از دست شما ساخته است انجام دهيدءمن در راه خدا و 
مبارزه با زشتيها از اين تهديدها يروا ندارم! تعبير"من القالين "باز نشان مى دهد كه جمع ديكرى از مؤمنان نيز با لوط هم صدا 


شده و زبان به اعتراض شديد كشوده بودندءهر جند قوم سركش آنها را سرانجام از صحنه بيرون كردند. 


"قالين "جمع "قال "از ماده قلى ''(برنووة حلق وير وزن شركف) به معن عداوك شد يدذئ است كه :دن اعماق دل و جات اسان 


اثر مى كذاردءو اين تعبير شدت نفرت لوط را نسبت به اعمال آنها روشن مى سازد. 


جالب اينكه لوط ع مى كويد:من دشمن اعمال شما هستميعنى عداوت و خرده حسابى با شخص شما ندارم»عملتان ننكين 


اسثءا كر اين اعمال را از خود دور كنيد من دوست صميميتان خواهم بود. 


يك سرانجام آن همه اندرزها و نصيحتها اثر نككذارد»فساد سراسر جامعه آنها رابه لجنزار متعفنى مبدل ساختءاتمام حجت به 
اندازه كافى شد.رسالت لوطع 


ص شرق مر 


)١ -١‏ تفسير روح المعانى و تفسير كبير فخر رازى ذيل آيات مورد بحث. 


به آخر رسيده است.در اينجا است كه بايد ازاين منطقه آلودهءخود و كسانى را كه به دعوت اوايمان آورده اند نجات دهدءتا 

در مقام نبايشن وا ثقاضا به بيشكاه خداوند برآمده جنين عرض كرد: "يروردكارا! من و خاندانم رااز آنجه اينها انجام مى دهند 
]| 1 لا ل 

رهايى بخش ١‏ رَبٌ نَجنِى وَ أَهْلى مِما يَعْمَلونَ ). 

كرجه بعضى احتمال داده اند كه منظور از اهل همه كسانى باشند كه به او ايمان آوردندءاما آيه 6 سوره ذاريات مى 

2 58 7 ل م ء : 

كويد:'"تنها يكك خانواده بود كه ايمان آورده مونو" لل سعد قال لو معدن اللي 

ولى جنان كه قبلا هم اشاره كرديم»بعضى از تعبيرها كه در آيات مورد بحث آمده نشان مى دهد كه قبلا نيز جمعى به او ايمان 


آورده بودند كه از آن سرزمين تبعيد شدند. 


ضمنا از آنجه كفته شدءاين واقعيت روشن مى شود كه دعاى لوط براى خاندانش روى جنبه هاى عاطفى و ييوند خويشاوندى 
نبودءبلكه به خاطر ايمانشان بود. 


حَ عع لا ر عم 
*** خداوند اين دعا را اجابت كردءجنان كه مى فرمايد:"ما لوط و خاندانش را همكّى نجات داديم "( فنَمجَينَاة وَ أَهْلَهُ أجمعينَ 


0 
عوج “7 لبور -ه 8 و لا 
*#** "جز يبر زنى كه در ميان آن كروه كمراه باقى ماند"( إلا عَجَوزَا فى الْغْابِرِينَ ) .)١(‏ 


ص :7170 
1-1) "غاب "ازماده"قور"به نس باقتمائدة سباع استهو هر كاه عيض از نقطه اق حرتقت كد و كسى باق بماتل يه 


او"غابر"'مى كويندءو نيز به همين جهت باقيمانده خاكك را "غبار"مى نامندءو '"غبره "به باقيمائنده شير در يستان حيوان كفته مى 


شود. 


اين بير زن كسى جز همسر لوط نبود كه از نظر عقيده و مذهب.هماهنكك با آن قوم كمراه بودءو هركز به لوط ايمان نياورد»و 


سرانجام به همان سرنوشت كرفتار شد كه شرح اين مطلب در جلد 4 تفسير نمونه صفحه 17/8 به بعد آمده است. 


*** آرى خداوندءلوط و مؤمنان اندكك را با او نجات دادءآنها شبانه به فرمان خدا از ديار الود كان رخت سفر بربستندءو آنها 
ا ا ا 0 
لال 2468 22:22 اا 
اينجا در يكك جمله كوتاه مى فرمايد"'سيس ما آن جمعيت را هلاكك و نابود كرديم' : دَمّوْنَا الْآحَرِينَ ). 


:0 1 
**» "و بارانى بر آنها فرستاديم "(اما جه بارانىءبارانى از سنكك كه حتى ويرانه هاى آنها را از نظرها محو كرد!)( وَ أَمْطَونا 
"جه باران بدى بود اين باران كه اين كروه تهديد شدكان را فرو كرفت" ( فَلطَاءَ مَطْرٌ الْمُنْذَرِينَ . 
بارانهاى معمولى حياتبخش است و زنده كنندهءاما اين باران»و حشتناكك و نابود كننده نفو ويراتكن. 


از آيه 87 سوره هود استفاده مى شود كه نخست شهرهاى قوم لوط زير و رو شدند»سيس بارا نى از ستكريزه متراكم بر آنها 
فرود آمدءو جنان كه در تفسير همان آيه كفتيم باران سنكك شايد براى اين بوده كه آثار آنها نيز محو كرددء تلى از سنكك و 


خاكك به جاى آن شهرهاى آباد باقى بماند. 


ص ير 


آيا اين سنككها بر اثر طوفان عظيم از بيابانها كنده شده و بر سر آنها فرود آمد5؟يا از ستككهاى سر كردان آسمانى بود.كه به 
فرمان الهى آنجا فرو ريختند؟ يا به كفته بعضى» 1 تشفشان خاموشى در آن نزديكى بود كه به فرمان خدا به خروش آمد و 
بارانى از سنكك بر آنها فرو ريخت#دقيقا معلوم نيست.مسلم اين است كه اين باران مركبار اثرى از حيات در آن سرزمين آلوده 


باقى نكذاشت. 


(شرح مفصل ماجراى قوم لوط در جلد 4 تفسير نمونه صفحه 178 تا 194 و در جلد ١١‏ از صفحه ٠١‏ ا 118 با نكات مختلف 


آن افده اسبيت )2 


26 باز در ياياناين ماجرابه همان دو جمله اى مى رسيم كه در يايان ماجراهاى مشابهش در اين سوره درباره ينج ييامبر 
بز ركك ديكر آمده است»مى فرمايد: 


"در ماجراى اين قوم ستمكر و ننكلين و عاقبت شوم و مركبار آنهاءآيت و نشانه و درس عبرتى است ' إِنَّ فى لِك ليه ). 


0 


كتَرَهُمْ مُؤْمنِينَ ). 


أ 


لل - ل لا 
اما اكثر آنها ايمان نياوردند 0م كان 


جه آيت و نشانه اى ازاين روشنتر كه شما را به مسائل مهم و سرنوشت سازى آشنا مى كندءبى آنكه نياز به تجربه شخصى 


داشته باشيد. 


آرى تاريخ كذ .: تككان عبرتى است و آيتى براى آيندكان»حتى تجربه هم نيستءزيرا در تجربه بايد انسان متحمل ضايعاتى 
شود تا نتائجى بككيردءاما در اينجا از ضايعات ديكران نتيجه عايد ما مى شود. 


0000 ا 3 الي و او دان 
*** و يرورد كار تو عزيز و رحيم است ( و إِنَْ رَبك لهُوَ العزيزٌ الرّحِيمُ ). 


جه رحمتى از اين برتر كه اقوامى جنين آلوده را فورا مجازات نمى كند و به آنها مهلت كافى براى هدايت و تجديد نظر مى 


دهد. 
و نيزجه رحمتى از اين برتر كه مجازاتش خشكك و تر را با هم نمى سوزاند 


ص 0 


حت نا كن يكف غتائو ادوعا انماث دوحان هزازاف هراركعانواده الودةياشد انها اتات نس يكت 


نمو ماتد زميق را كه كاهواره اسايكن انها بودهماموو مر كانمي كتلووياران هنا تكن را تلان انه يازا مر كه نمي سازذا. 
لمى ميرى عن بى دده ند ده 


[سوره الشعراء (72): آيات ع/|1 قا 146] 


اشاره 
ل ب م مم ل 7 
كدت اكت لبك + الْموْسَلِينَ (©0107) إِذْ إذ انيه ؛ شَعَيِتٌ ا 2 تَنَقَونَ (177) إنى لكم رَسْول أَمِينٌ (178) فاتقوا آللة وَ أطِيعُونٍ 
لا 


10/9 و يلم أ شكلم عَلَيهِ مِنْ أَجر إِنْ أَْرِيَ ! إلأء لز لي 004 أَوْفُوا ألْكيلَ ولا ككرتوايق المشكريق 041 وروا 
ل 0 ا 

بالْقس طاس أَلْمَد مح م 01477 دلا كيو الناسق أَخْلإمهُم وَل تَعنَوا فى اَْرْض مُفْيدِينَ 0870 و إِتَقُوا ألْنِى حَلَفَكخ وَ الْجبلُة 

لأوَلِينَ (1) 


ص اضر 


ترجمه: 

/ا١1-اصحاب‏ ايكه(شهرى نزديكك مدين)رسولان(خدا)را تكذيب كردند. 

/١١-هنكامى‏ كه شعيب به آنها كفتءآيا تقوى ييشه نمى كنيد؟ 0/8١-من‏ براى شما رسول امينى هستم. 
4 -تقوى الهى بيشه كنيد و مرا اطاعت نمائيد. 

1-من در برابر اين دعوت ياداشى از شما نمى طلبم»اجر من تنها بر يرورد كار عالميان است. 

١-حق‏ ييمانه را ادا كنيد(و كم فروشى نكنيد)و مردم را به خسارت نيفكنيد. 

17حبا ترازوى صحيح وزن كنيد. 

181و حق مردم را كم نككذاريد و در زمين فساد نتجائنك: 

18-از كسى كه شما و اقوام ييشين را آفريد بيرهيزيد. 


تفسير: 
لل 


3 5 0 اصحاب "ايكه " 


اين هفتمين و آخرين حلقه از داستانهاى ييامبران است كه در اين سوره آمدهءو آن داستان بيامير يزركك خدا"شعيب"و قوم 
اين ييامبر در روه "عدو" التهرف در جنوب شامات)و "اكه" (بر وزن ليله)(1بادى معروفى نزديكك ملديق )زنك كى داشت. 
ابه 4/اسوره حجر كواه بر اين اسث كه سرزمين "ايكه "در مسير راه مردم حجاز به سوى شام بوده است. 

لا 


تييع هى كزين" يانه ا أدكة ودر لاق كا را تكتريى رون دق املك رن كوا الل 


تكذيب آنان بودندءو يا اصولا هيج مذهبى از مذاهب آسمانى را يذيرا نشده بودند. 
"ايكه "در اصل به معنى محلى است كه درختان در هم بيجيده دارد كه 


ص :7 


در فارسى از آن به "بيشه "تعبير مى كنيم»سرزمينى كه نزديكك "مدين "قرار داشت به خاطر داشتن آب و درختان زياد"ايكه "نام 


كرفتءقرائن نشان مى دهد كه آنها نك كرون مرفه»و ثروت فراوان داشتند.و شايد به همين دليل غرق غرور و غفلت بودند! *#** 


َو هو - -ه ميته والزاضة 
سيس به شرح اين اجمال يرداخته».مى كويد:"هنكامى كه شعيب به آنها كفت:آيا تقوا را ييشه نمى كنيد "؟( إذ قال لَهُمْ شعَيِبٌ 


لمحا 


در حقيقت دعوت شعيب از همان نقطه شروع شد كه ساير ييامبران مى كردند دعوت به تقوى و يرهي زكارى كه ريشه و خمير 
مايه همه برنامه هاى اصلاحى و دك ركونيهاى اخلاقى و اجتماعى است. 


قابل توجه اينكه در اين داستان تعبير "اخوهم "كه در داستان صالح و هود و نوح و لوط آمده بود ديده نمى شودءشايد به خاطر 

اينكه شعيب اصلا اهل مدين بود و تنها با مردم آنجا خويشاوندى داشت نه با مردم"ايكه"لذا در سوره هود آيه 8 هنكامى كه 
ير نما 5 لكر و 2 5 

فقط سخن از"مدين"مى كويد اين تعبير آمده است: و إِللِْ مَدْيَنَ أخاهُمْ شَعَيبا ولى جون در آيه مورد بحث سخن از 

اضيحات '"ابكه "ات و انها با شعيت خر يشاوتدئ تداشعتد لذااابق تير ذكر نشدة است: 


6 سيس افزود:"من براى شما رسول امينى هستم "( إنى كم رَسُول اي ). 
لا 


*** "تقوا را ييشه كنيد و از خدا بيرهيزيد و مرا اطاعت نمائيد "(كه اطاعتم اطاغت او است)( فاقوا الله وَ أَطِيعُونٍ ). 


ل ل ات ا و ا 0 


ا رى إلآ عَللِ رَبّ الْعالَمِينَ ). 


- 
0 م 


ما أستلكم عَلَيْهِ مِنْ أخر إِنْ 


همان جمله هاى متحد المال و كاملا حساب شده كه در آغاز دعوت ساير ييامبران آمده است:دعوت به تقوىءتاكيد بر سابقه 


امانت در ميان مردمءو تاكيد بر اين مساله كه اين دعوت الهى تنها انكيزه معنوى دارد و هيج جشم داشت شت مادى از هيجحكس در 


آن تهنا بهاته جويات و يدبينات نوا وسيله قرار خوه قران تلذهتل: 


**»* "شعيب "نيز مانند ساير ييامبرانى كه كوشه اى از تاريخشان در اين سوره قبلا آمده است بعد از دعوت كلى خود به تقوى 

واطاعت فرمان خداءدر بخش دوم از تعليماتش روى انحرافات اخلاقى و اجتماعى آن محيط انككشت كذارد؛ و آن را به زير 

نقد كشيدءو از آنجا كه مهمترين انحراف اين قوم مرفه نابسامانيهاى اقتصادىءو ظلم فاحش و حق كشى و استثمار بود»بيش از 
همه روى اين مسائل تكيه كرد. 


نخست مى كويد:"حق ييمانه را ادا كنيد "(كم فروشى ننمائيد). 
( أَوْفوا الْكيل ). 
ابن زاب سارف وز متكي وا كر مِنّ الْمَحْسِرِينَ ). 
نغ ين 
ا "با ترازوى مستقيم و صحيبحءوزن كنيد"( وَ زِنُوا بالقشطاس ال 2 م00 
ص :7777 
)١ -١‏ "قسطاس '(بر وزن مقياس)به معنى ترازو استء.بعضى آن را يكك وازه رومى و بعضى عربى مى دانند»بعضى معتقدند كه 


قسطاس ترازوى بزركك را مى كويندء.و ميزان ترازوى كوجكك واينكه قسطاس ترازويى است كه زبانه دارد»و به همين دليل 


وزن را دقيقا نشان مى دهد. 


"حق مردم را كم نككذاريدءو بر اشياء و اجناس مردمءعيب ننهيد" ( وَ لا تَبِحَسُوا النَاسَ أْلياءَهُمْ ). 
٠‏ ا ٠‏ م ف - 
ودر روى زمين فساد مكنيد( وَ لا تَعْتَوا فى الأزض مُفِسِدِينَ ). 


دراين سه آيه اخير.شعيب "ينج دستور"در عباراتى كوتاه و حساب شله به اين قوم كمراه مى دهدءبعضى از مفسران جنين 
تصور كرده اند كه اينها غالبا تاكيد يكديكر است در حالى كه دقت كافى نشان مى دهد اين ينج دستور در واقع اشاره به ينج 
مطلب اساسى و متفاوت است و يا به تعبير ديككر جهار دستور است و يكك جمع بندى كلى. 


براى روشن شدن اين تفاوت توجه به اين حقيقت لازم است كه قوم شعيب (مردم "ايكه و"'مدين"')در يكك منطقه حساس 


تجارى بر سر راه كاروانهايى كه از حجاز به شامءو از شام به حجاز و مناطق ديكر رفت و آمد مى كردند قرار داشتند. 


مى دانيم اين قافله ها در وسط راهءنيازهاى فراوانى ييدا مى كنند كه كاهى مردم شهرهايى كه در مسير قرار دارند از اين نيازها 


فروشند(توجه داشته باشيد كه در آن زمان بسيارى از معاملات به صورت معامله جنس با جنس انجام مى شد). 


كاه بر اجناسى كه مى خرند هزار عيب مى ككذارندءو جنسى را كه در مقابل آن مى فروشند صد كونه تعريف مى كنندءو 
هنكام وزن و ييمانه جنس خود را دقيقا مى سنجند و كاه كم فروشى مى كنند ولى جنس ديكران را با بى اعتنايى وزن مى 
نمايند و كاهى بيشتر از مقدار لازم برمى دارند»و جون طرف مقابل به هر حال محتاج و نيازمند است ناجار است به تمام اين 
مسائل تن در دهد! كذشته از كاروانهايى كه در مسير راه هستند اهل خود منطقه نيز آنها كه 


ص :7 


هر حال در اغشار انها انست و ابن سنوائ مستضعق .بايد مانئدك "مده اى :دن :امت غسال "تسليم باشد!. 


با توجه به آنجه كفتيم:به تعبيرات كوناكون آيات فوق باز مى كرديم: 


در يكك مورد آنها را دستور به ادا كردن حق ييمانه مى دهدءو در جاى ديكر توزين با ترازوى درستءو مى دانيم كه سنجش 
كالاها يا از طريق كيل است و يا وزن»مخصوصا روى هر يكك از اين دو جداكانه انككشت مى كذاردءتا تاكيد بيشترى باشد بر 


اين دستور كه در هيج موردى اقدام به كم فروشى تكيتك 


تازه كم فروشى هم طرقى دارد» كاهى ترازو و ييمانه درست است ولى حق آن ادا نمى شود.ءو كاه ترازو خراب و ييمانه 


نادرست وقلابى استعو در آيات فوق به همه اينها اشاره شده است. 


يس از روشن شدن اين دو تعبير به سراغ "لا تبخسوا"كه از ماده ''بخس " كرفته شده است مى رويمءو آن در اصل به معنى كم 
كذاردن ظالمانه از حقوق مردم؛ و كاه به معنى تقلب و نيرنككى است كه منتهى به تضبيع حقوق ديكران مى كرددء بنا برراين 
جمله فوق داراى معنى وسيعى است كه هر كونه غش و تقلب و تزوير و خخدعه در معامله.و هر كونه يايمال كردن حق ديكران 


نام 2-6 
وداه ا تعمله "لاا تكونوا من المحيورية "نا توتجة به انبكه "حمر به مفق كسى"است :ك#اشخص اعرف رادو درفن خسازت 
قرار مى دهدءآن نيز معنى وسيعى دارد كه علاوه بر كم فروشىءهر عاملى را كه سبب زيان و خسران طرف در معامله بشود در 


برمى كيرد. 


ص :777 


به اين ترتيب تمام سوء استفاده ها و ظلم و خلافكارى در معامله و هر كونه تقلب و كوشش و تلاش زيانبار»جه در كميت و 


جه در كيفيت همه در دستورهاى فوق داخل است. 


واز آنجا كه نابسامانيهاى اقتصادى سرجشمه از هم كسيختكى نظام اجتماعى مى شود.در يايان اين دستورات به عنوان يكك 
َو لض م إن 
جمع بندى مى كويد ( ولا تَعْتََا فى الأزض مف دِينَ ":"در زمين فساد نكنيدءو جامعه ها را به تباهى نكشانيد "و به هر كونه 


استثمار و بهره كشى ظالمانه و تضبيع حقوق ديكران يايان دهيد. 


اينها نه تنها دستوراتى كارساز براى جامعه ثروتمند و ظالم عصر شعيب بود كه براى هر عصر و زمانى كارساز و كاركشا است 


سيس شعيب در آخرين دستورش دراين بخش از سخن بار ديكّر آنها رابه تقوى وعو ةن كدةاوامن كويد أو 
خدايى ببرهيزيد كه شما و اقوام بيشين را آفريد" وَ انّقَوا اذى حَلَفَكم وَ الْجبلة الَْوَّلِينَ ). 


شما تنها قوم و جمعيتى نيستيد كه روى اين زمين كام نهاده ايدءقبل از شما يدرانتان و اقوام فيك امدتن و:رفد كدذشته انهاءو 


آينده خويش را فراموش نكنيد. 


"جبله "از "جبل "به معنى كوه است.به جماعت زياد كه در عظمت همجون كوهند كفته شده.ء بعضى عدد آن را ده هزار ذكر 
كرده اند. 


و نيز به طبيعت و فطرت انسان "جبله "اطلاق شده جرا كه غير قابل تغيير است همجون كوه كه نمى توان آن را جابجا كرده. 


ص رحارور 


تعبير فوق ممكن است اشاره به اين حقيقت نيز باشد كه آنجه من درباره تركك ظلم و فساد و اداى حقوق مردم و رعايت 


عدالت كفتم در درون فطرت انسانها از روز نخست بودهءو من براى احياى فطرت ياكك شما آمده ام. 


اما متاسفانه سخنان اين ييامبر دلسوز و بيداركر در آنها مؤثر نيفتاد و ياسخ تلخ و زشت آنها را در برابراين كفتار منطقى در 


آيات آينده خواهيم ديد. 


[سوره الشعراء (2؟): آيات 168 قا ]19١‏ 


ل 
لاه 
قالوا نما 8 أنت بن السعرين (هدم ول نك إلا بدو م و تنك لبن الكين 15١‏ نعط ع كمنا. مِنَ آلعلطاءِ إِنْ 


لا لا_ لا 
0 من آلشادقية مان - أهك 4 لا تَعْملونَ 40م دم أَحَدَهُمْ عَذاتٌ يوم لظلّه إن كان عَذْاتَ يوم عظيم ك4 
م ا 
ادق ذلكك انه و كان أكثرْهُمْ مُؤْمِنِينَ (090) و إِنَّ رَبك لَهُوَ لْعريرٌ زُ القحيم (153) 


6--كفتند تو فقط ديوانه اى! 188١-(بعلاوه)تو‏ تنها بشرى مثل ما هستىءتنها كمانى كه درباره تو داريم اينست كه دروغكو 


شما انجام مى دهيد آكاه تر است. 


ص م6 خرور 


8-سرانجام او را تكذب كردئد و غذاب ووز" ابر ساية افكن "انها را قرو كرفت» كه اين عذات ووز يزو كن بود 
ل دراين ماجرا آيت و نشانه اى است ولى اكثر آنها ايمان نياوردند. 

١0و‏ يرورد كار توعزيز و رحيم است. 

تفسير: 

سرنوشت اين قوم خيره سر! 


جمعيت ظالم و ستمكر كه خود رادر برابر حرفهاى منطقى شعيب بى دليل ديدند براى اينكه به خود كامكى خود ادامه 


دهند»سيل تهمت و دروعغ را متوجه او ساختند. 


- - لاه 
نخست همان برجسسب هميشكى را كه مجرمان و جباران به بباميران مى زدند يهاو زدثد و كفسد: "تو فقط ديوانه اى '"!( قالوا 
تداك معش 3ه 


تو اصلا يكك حرف منطقى در سخنانت ديده نمى شودءو كمان مى كنى با اين سخنان مى توانى ما را از آزادى عمل در 


1 بعلاوه تو فقط بشرى هستى همجون ماءجه انتظارى دارى كه ما بيرو تو شويم:اصلا جه فضيلت و برترى بر ما ذارى؟( وَ لا 
نت إلا بد مكلا ). 


- - ثقوية - لا 
"ما تنها كمانى كه درباره تو داريم اين است كه فرد دروغكويى هستى "'! ( وَ إِنْ تَظنك لمِنّ الكاذيينَ ). 


0-١‏ "مسحر"جنان كه قبلا-هم كفته ايم به معنى كسى است كه مكرر مورد"سحر" واقع شده و ساحران در عقل او نفوذ 


كرده و آن رااز كار انداخته اند. 


طلب كه مى خواهد با اين وسيله بر آنها برترى جويدءو كاه او را مجنون خواندند» آخرين سخنشان اين بود كه بسيار 
2 0 دلا 8 5 

ساز تا بدانى ما ازاين تهديدها نمى ترسيم!!( فَأَسْقط عَلَينَا كسَفاً مِنَ العلطاءِ إن كنت مِنَ الصَادقِينَ ). 

كت و وزن يدر)جمع كسفه(بر وزن قطعه)و به معنى قطعه استء و منظور از قطعه هاى آسمانءقطعه هاى سنكهايى است 

وبه اين ترتيب بى شرمى و وقاحت را به آخر رساندند و كفر و تكذيب را به بدترين صورتى نشان دادند. 

»**» "شعيب" در برابر اين سخنان ناموزونءو تعبيرات زشت و فار تقاضاى عذاب الهىءتنها ياسخى كه داد اين بود "كفت 

يروردكار من به اعمالى كه شما انجام مى دهيد آكاهتر است '( قَالَ رَبّى أعْلَمُ بللا تَْمَلُونَ ). 


اشاره به اينكه اين امر از اختيار من بيرون است.و فرو باريدن سنكهاى آسمانى و عذابهاى ديكر به دست من سيرده نشده كه از 
مق م دواهيدءاو اعمال شما رام داند واز ميزاث اسحفافتان:ا خير استهر زمان شما امدق محجازات دن و اتذارهاو 


اندرزها سودى نداد و به قدر كافى اتمام حجت شد.عذاب را نازل كرده»و ريشه شما را قطع خواهد نمود. 


اين تعبير و مانند آن كه در بعضى ديكر از داستانهاى انبياء به جشم مى خورد به خوبى نشان مى دهد كه آنها همه جيز را 


موكول به اذن و فرمان خدا مى كردند و هركز ادعا نداشتند كه از خودشان جيزى دارند. 
2 ولى به هر حال زمان ياكسازى صفحه زمين از اين آلودكان فرا رسيد» 


ص :"7 


و جنان كه قرآن در آيه بعد مى كويد:"آنها شعيب را تكذيب كردند و به دنبال آن عذاب روز"ابر سايه افكن "آنها را فرو 


2 2 2 لا 03 
كرفت "!( فَكذَبُوةُ فَأَحَدَهُمْ عَذَابٌ يَوْم الظله ). 
نا 5 ٠.‏ 2 لذ نه لا 3 لا 2 


"ظله"در اصل به معنى قطعه ابرى است كه سايه مى افكندءبسيارى از مفسرين در ذيل آيه جنين نقل كرده اند كه هفت 
روز كرماى سوزانى سرزمين آنها رافرا كرفتءو مطلقا نسيمى نمى وزيدءنا كاه قطعه ابرى در آسمان ظاهر شد و نسيمى 


وزيدن كرفتءآنها از خانه هاى خود بيرون ريختند واز شدت ناراحتى به سايه ابر يناه بردند. 


در اين هنكام صاعقه اى مركبار از ابر برخاستءصاعقه اى با صداى كوش خراشءو به دنبال آن تش بر سر آنها فرو ريختء.و 


لرزه اى بر زمين افتادءو همككّى هلاكك و نابود شدند. 


مى دانيم "صاعقه "كه نتيجه مبادله الكتريسته نيرومند در ميان ابر و زمين است هم صداى وحشتناكى داردءو هم جرقه آتشبار 
بزركىءو كاهى با لرزه شديدى نيز در محل وقوع صاعقه همراه است.به اين ترتيب تعبيرات كوناكونى كه راجع به عذاب قوم 
شعيب در سوره هاى مختلف قرآن آمدهءهمه به يكك حقيقت بازمى كرددءدر سوره اعراف ابه 45١‏ تعبير به "رجفه"(زمين 


لرزه)و در سوره هود آيه 4 تعبير به"صيحه "(فرياد عظيم)و در آيات مورد بحثءتعبير به " عَذَابٌ يَوْم الطلة "لمن انس 


هر جند بعضى از مفسرين مانند "قرطبى "و "فخر رازى "احتمال داده اند كه اصحاب "ايكه "و "مدين "دو كروه بودند وهر كدام 
عذاب جداكانه اى داشتند» ولى با دقت در آيات مربوط به اين قسمت روشن مى شود كه اين احتمال جندان قابل ملاحظه 


ص رون 


ذو يايان اين داستان همان را مى كويد كه وز يايان شقن داستان كذشته از اثبياء يؤركك آمده يود: 


من فرمايد: "قز سركذشت مردام سرزمين "ايكه "و دعوت ير مهر ييامبرشان شعيبءو لجاجتها و سرسختيها و تكذيبهاى آنان»و 
سرانجام نابودى اين قوم ستمكر با صاعقه مركبارءنشانه و درس عبرتى است 7 إِنَّ فى ذلِكك لَآيَهَ ). 


5 نر عع 
"آنا اكثر آنها ايبيمان فاوود 1 كان أَكتْرُهُمْ مُؤْمِنِينَ ). با اين حال خداوند رحيم و مهربان به آنها مهلت كافى داد تا به 
خود آيند و خويشتن را اصلاح كنندءو هنكامى كه مستوجب عذاب شدند با قدرت قهاريش آنها را كرفت»آرى " يرورد كار تو 
شكست نايذير و رحيم است "37 إِنَّ رَبك لَهُوَ الْعَزيرٌ الوحِيمُ . 


اشاره 
١‏ -هماهنكى كامل در دعوت انبيا 


در يايان سر كذشت اين هفت بيامبر بزركك كه يكك حلقه كامل رااز نظر درس هاى تربيتى تشكيل مى دهد.توجه به اين نكته 


لازم است كه س ركذشت ان يياميران در سوره هاى ديكرى ازقرآن نيز آمده است.ولى در هيج موردى به اين شكل مطرح 
نشده كه آغاز دعوت همه آنها هماهنككءو يايان همه آنها نيز هماهنكك ببان شده باشد. 


در ينج قسمت ازاين داستانها محتواى دعوت تقوى استء.و سيس روى امانت ييامبر وعدم مطالبه اجر و ياداش تكيه شده 


5 


است. 
و بعد از آن از مهمترين انحرافاتى كه در آن محيط رواج داشته با لحنى 


عن زعم 


دوستانه و منطقى انتقاد شده. 


و بعد عكس العمل زشت و زننده اقوام منحرف مطرح كرديدهءو سرانجام عذاب دردناكك آنها كه در هر مورد به صورتى بوده 
نازل كرديده است. 


ودر يايان همه اين داستانهاى هفتكانه به آيت و عبرت بودن آنعو عم ايمان اكثرنت اين اقوام كمراه»اشاره شده استثت. 
و باز در يايان همه اينها روى "قدرت"و"'رحمت "خدا تكيه كرديده است. 


اين هماهنكى قبل از هر جيز انعكاس "توحيد"را در دعوت انبياء نشان مى دهدءكه داراى برنامه واحدى بودند كه آغاز و 
يايانش يكى بودءهمه معلمهاى كلاسهاى انسانسازى بودند.هر جند با ككذشت زمان و ييشرفت جامعه انسانى محتواى اين 
كلاسها مى بايست تغيير يابدءاما اصول و اساس و نتيجه همه يكسان بود ازاين كذشته تسلى خاطرى بود براى ييامبر و مؤمنان 
اندك نخستينءو براى مؤمنان در هر عصر و زمان كه از انبوه مخالفان و اكثريت قوم كمراه وحشتى به خود راه ندهندءو به 


نتيجه كار خود صد در صد اميدوار باشند. 


ونيز هشدار وانذارى است براى جباران و ستمكران و كمراهان در هر عصر و زمان كه مجازات الهى رااز خود دور 
نبينند»عذابهايى همجون زمين لرزه» صاعقه»طوفان م ركبار» 1 تشفشان»شكافتن زمينءباران سيل ما كه انسانهاى امروز در برابر 
آن به همان اندازه ناتوانند كه انسانهاى كذشته!ءجرا كه انسان امروز با تمام قدرت و ييشرفت صنعتيش هنوز در برابر طوفان و 


سيل و صاعقه و زمين لرزه سخت ضعيف و آسيب يذير و بيجاره است. 


كنترل هوسهاى سركش. بالآخره هدف مبارزه با ظلم و ستم و انحراف است. 


؟"-آغاز دعوت همه تقوى بود 


قابل توجه إينكه قسمت مهمى از همين داستانهاي انبياء در سوره هود واعراف آمده اما در آغاز آنها معمولا دعوت به توحيد 
ار 4 و 0 2 لا 82 
و يكانكى خدا استءو با جمله "ليا قَوْم اعيدُوا الله كا لَك مِنْ له غَيرهُ ""اى قوم من خحدا را بيرستيد كه جز او معبودى براى 


شما َه نتست” اغاة شده. 


- لاريء س 
ولى دراين سوره(شعراء)همانكونه كه ملاحظه كرديد نخستين دعوت تقوا بود( أ لا تتّقونَ )اما در حقيقت هر دو به يكك نتيجه 
بازمى كرددءزيرا تا حد اقل تقوا يعنى حق طلبى و حق جويى در انسان نباشد نه دعوت به توحيد در او مؤثر استءو نه جيز 
د 5 لا ع 0 لا يي 
ديكر»لذا در آغاز سوره بقره خوانديم " ذلك متك رك دونو قرت اللي "لايم كتاف عاتن شكف و ترويدق نون أن 


نيستعو مابه هدايت يرغيز كاران ا 
البته تقوا مراتبى دارد و هر مرتبه يايه اى است براى مرتبه ديكر. 


باز اين تفاوت در ميان سوره مورد بحث(سوره اشتعراءاو ستووة' اغراق "و سووء "هود "ميل من وداذار انها بيشت رو مساله 
مبارزه با بت يرستى تكيه شده بود و مسائل ديككر تحت الشعاع بودءاما در اينجا روى انحرافهاى اخلاقى و اجتماعى مانند تفاخر 
و برترى جويى»اسراف و هوسبازىءانحرافات جنسىء استثمار و كم فروشى و تقلب تكيه شدهءو اين نشان مى دهد كه تكرار 


اين سر كذشتها در قرآن حساب دقيقى دارد و در هر مورد هدفى را دنبال مى كند. 


"اقابل توجه اينكه اقوامى كه در فرازهاى مختلف اين سوره از آنها ياد شده است علاوه بر انحراف از اصل توحيد به 
هم جدا مى كرد: 


ص :767 


بعضى اهل تفاخر و تكبر بودند(قوم هود). 

بعضى اهل اسراف و عيش و نو ش(قوم صالح). 

بعضى داراى انحرافات جنسى (قوم لوط). 

بعضى مال يرستى بيحساب كه آنها را به انواع تقلب در معاملات دعوت مى كرد داشتند(قوم شعيب). 
و بعضى داراى غرور ثروت بودند(قوم نوح). 


ولى مجازات همه آنها كم و بيش شباهت به يكديكر داشتءجمعى بوسيله صاعقه و زلزله نابود شدند(قوم شعيب و لوط و 
صالح وهود). 


و بعضى بوسيله طوفان و سيلا ب(قوم نوح). 
د سقفت زمقن كه مهد اسايين اتيكا'بوةمافوتاودشاة هدو آنا و "هوا كدحيات آانها نا نافيل .مئى كزدءفرمان 
م ركشان را يذيرا كشتءو جه عجيب است وضع انسان كه زندكيش در دل مركك و مركش در دل زند كىءقرار كرفتهءو باز 


هم غافل است و مغرور. 


[سوره الشعراء (2؟): آيات 1417 قا /191] 
اشاره 


وَإِنَّهُلْزِيلُ رَبٌ أَفْالَمِينَ (097) تَرَّلَ به ألوُوخ أنْأَمِينُ 197 عَلِا قَلبِك لتكون مِنّ الْمئْدِرِينَ (0196) يلللانٍ عَرَيٌ مُبين (00) 3 
نه َِى ير آلأوَلِينَ (09 أَوَ لَمْ يَكنْ لَهُعْ آبه أَنْ يَعلَمهُ عله يَبى إسْلائيلَ 0150 


قرجمه: 

"ةلآو اين (قرآن)از سوى يرورد كار جهانيان نازل شده اسث. 

١91‏ روح الامين آن را نازل كرده است... 

19-بر قلب(ياكك)توءتا(مردم را)انذار كنى. 

أن رابه زبان عربى آشكار نازل كرد. 

2و توصيف آن در كتب بيشينيان نيز آمده است. 

17-آيا همين نشانه براى آنها كافى نيست.كه علماى بنى اسرائيل به خوبى از آن 1 كاهند 
تفسير: 


عظمت قرآن در كتب يبشين 


بعد از بيان هفت داستان از ماجراى انبياى بيشين و درسهاى عبرت انككيزى كه در تاريخ آنها نهفته بود بار د ديكر قرآن به همان 


بح بازمى كردد كه سوره با آن 


ص رحارفرا 


آغاز شده بود.بحث عظمت قرآن و حقانيت اين كلام مبين الهى»مى كويد: 
"اين از سوى برورد كار عالميان نازل شده است "7 و إِنَّهُ لتيل المي ): 


اصولا بيان قسمتهاى كونا كون سر كذشت ييامبران ييشين با اينهمه دقت و ظرافتءو خالى بودن از هر كونه خرافه و افسانه هاى 
دروغين»آنهم در محيطى كه محيط افسانه ها و اساطير بود»و آنهم از سوى كسى كه مطلقا درسى نخوانده بود اين خود دليلى 
است كه اين كتاب از سوى رب العالمين نازل شده استء.و اين خود نشانه اعجاز قرآن اسنتث: 


# لذا اضافه مى كند:"آن را روح الامين از سوى خداوند آورده است" ( تَزَّلَ به الوح الَْمِينٌ ). 


اكر آن فرشته وحىءو آن" روح امين نرؤزد كان" »ثرا ال سوق عداوفه ياورهه بوههانة.عنين ورخعشان وباك و الى اذ 
آلودكى به خرافات و اباطيل نبود. 

قابل توجه اينكه فرشته وحى در اينجا با دو عنوان توصيف شده.ءعنوان "روح "و عنوان "امين "'روحى كه سرجشمه حيات 
استءو امانتى كه شرط اصلى هدايت و رهبرى. 


2 آرى اين "روح الامين "قرآن وا "بقلب راز سو بزوود كان تازل كرك انا عردم را انذار كنى '( عَللِْ فبك لِتَكونَّ مِنَّ 
الْمَنْدَرِينَ ) 7 


ص :2عم 
#11 روؤشد است كه متظون از "قلب "دواينخا عبان روح ياكك ييامبر(ص)استء نه اين قلبى كه تلمبه اى است براى كردش 


خونءو انتخاب اين تعبير در اينجا اشاره به اين است كه تو با روح و جان خود قرآن را يذيرا شدىءو اين معجزه بزركك 
آسمانى يايكاهش قلب و دل تواست. 


هدف اين بوده كه تو مردم را انذار كنى و از سرنوشت خطرناكى كه بر اثر انحراف از توحيد دامانشان را مى كيرد آكاه 
سازى.هدف بيان تاريخ كذشتكان به عنوان سركرمى و داستانسرايى نبوده هدف ايجاد احساس مسئوليت و بيدارى 


است».هدف تربيت و انسانسازى است. 


**»* و براى اينكه جاى هيجككونه عذر و بهانه اى براى كسى باقى نماند "آن را به زبان عربى آشكار نازل كرد"( با لبان عر 
مَبين ). 


مردمى بسيار بهانه جو و لجوج داشت به قدر كافى كويا باشد. 


همان زبان عربى كه از كاملترين زبانهاءو از يربارترين و غنى ترين ادبيات» مايه مى كيرد. 


توجه به اين نكته لا-زم است كه يكى از معانى "عربى "همان فصاحت و بلاغت است-قطع نظر از كيفيت لسان-جنان كه راغب 
در مفردات مى كويد:و العربى» الفصيح البين من الكلا-م: "عربى سخن فصيح و آشكار را مى كويند"(اين منظور در"لسان 
العرفه' الى معي :ذا اووةةااشت): 

وراب قورت اطاط ك1 وري رباد ريه يي يلكه رزوي ور دا قرا درواي بي جا ميم 1 0 ستو زيات اعد اب 
بطق و يتامم كله ودر انه #اسزره تسللف يد اننإ وا لما آنا أغججيهًا لاوا لو لآ فصل الث :"اكر اين 
قرآن را كنكك و مبهم نازل مى كرديم مى كفتند جرا آياتش روشن و مشروح بيان نشده است"در اينجا اعجمى به معنى كلام 


ص 6 خرذر 


26 سيس به يكى د ذيكر از دلاثل تحقانيث قران اشاره كردةامى كويد "وصف اين كتاب در كتب ييشينيان نيز آمده است و از 
ال 0 الإو ا ا 


مخصوصا در تورات موسىببه اوصاف اين بيامبر و هم اوصاف اين كتاب آسمانى اشاره شده بود.به كونه اى كه علماى بنى 
اسرائيل از آن بخوبى 1 كاهى داشتند.حتى كفته مى شود ايمان دو قبيله "اوس "و "خزرج "به ييامبر اسلام ص بر اثر بيش بينى 


هايى بود كه علماى يهود از ظهور اين ييامبر و نزول اين كتاب آسمانى مى كردند. 


*** لذا قرآن در اينجا اضافه مى كند:"آيا همين نشانه براى آنها كافى نيست كه علماى بنى اسرائيل بخوبى از آن 1 كاهند"؟! 


3 000 


اث بعلم خلطاة بقن ينى إشلائيل ). 

روشن است در محيطى كه آن همه دانشمندان بنى اسرائيل وجود داشتند و با مشركان كاملا محشور بودند ممكن نبود جنين 
سخنى را قرآن به كزاف درباره خودش بكويدءجرا كه فورا از هر سو بانكك انكار برمى خاستءاين خود نشان مى دهد كه در 
محيط نزول آيات بقدرى اين مساله روشن بوده كه جاى انكار نداشته است. 

در آيه 84 سوره بقره نيز مى خوانيم: 


ص رع 


0١-١‏ "زبر"جمع "زبور”'به معنى كتاب است و در اصل از ماده زبر(بر وزن ابر) به معنى نوشتن است. 


جح انا فود ارق لقي الح اا لحب سالك م 1 ِ- 
وَكانوا مِنْ قئللى نس تمد نْ على الذينَ كفرُوا فلم ا لامع يا عَرَفُوا كفرُوا 2 :"آنها(يهود)ييش ازاين در برابر تجاوز مشركان 
اميد فتح و ييروزى(با ظهور ييامبر اسلام ص)را داشتند اما هنكامى كه كتاب و ييامبرى را كه از قبل شناخته بودندءنزد آنها آمد 


به آن كافر شدند . 
اينها همه كواه روشنى بر صدق كفته قرآن و حقانيت دعوت آن است. 


[سوره الشعراء :)١2(‏ آيات 198 تا "1١٠؟]‏ 
اشاره 


0-6 لاد 5 لا ل 2 وو مه لا 

:ول علي بتغض الْأَعجِينَ (19) َه لم 17 كأثا به مؤيننَ (115 4 ذلك ملَتة فى كوب الفخرمين 5٠١١‏ لا 
عار ٍ 

ينوت به عتى بووا آلْعذاب اللي ١ ١١‏ قَبأيهُع أ بغْنَهُ وَ هُمْ لا يَشْعْرُونَ )٠١7(‏ فَيقُولُوا هَل تَخنٌّ مُنْظَرُونَ )٠0"(‏ 


ترجمه: 
هر كاه ما آن را بر بعضى از عجم(غير عرب)نازل مى كرديم 

84و او آن را برايشان مى خواند به آن ايمان نمى آوردند. 
(آرى)اين كونه قرآن را در دلهاى مجرمان وارد مى كنيم. 

١‏ أآنها به آن ايمان نمى آورند تا عذاب دردناك را با جشم خود به بينند. 
ا ناكهان(عذاب الهى)به سراغ آنها مى آيد»در حالى كه توجه ندارند. 


٠و‏ در اين هنكام مى كويند:آيا به ما مهلتى داده خواهد شد؟ 


اكرة قرآن بر عجم نازل شده بود!... 


دراين آنات نخست به يكى ديكر از نهانه هاى احتمالى كفار وييشكيرى از آن برداهه و بح را كهدر آيات كدلشيه 


درباره نزول قرآن به زبان عربى مبين 


ص عل هوا 


آمده است تكميل مى كند. 


مى فرمايد:"اككر ما اين قرآن را بر بعضى از مردم عجم(غير عرب و غير فصيح)نازل مى كرديم "...( 6 عَللِْ بَغض 
الْأَعْجَمِينَ ). 


8 9 ب 5 100 لا 
*#** "واواين آيات را بر آنها مى خواند هركز به وى ايمان نمى [وردند" ( فَمَرَأَهُ ليع © كانُوا به مُؤْمِنِينَ ). 


قبلا كفتيم وازه'عربى "كاه به معنى كسى مى آيد كه از نزاد عرب باشدء و كاه به معنى "كلام فصيح "استءو عجمى در مقابل 
آن نيز دو معنى دارد:نزاد غير عربء.و كلام غير فصيحءو در آيه فوق هر دو معنى محتمل است.ولى بيشتر به نظر مى رسد كه 
اشاره به "ناد غير عرب "بوده باشد. 


يعنى نزاديرستى و تعصبهاى قومى آنها بقدرى شديد است كه اكر قرآن بر فردى غير عرب نازل مى شدءامواج تعصبها مانع از 
عديرش آن من كروابيدة تاه خالا كه هردق شريت: ا تاتئواده اصجل غري»و ابا نائى وساءؤ كوياءتازل شدهمو در كتب 
آسمانى بيشين نيز يبشارت آن آمدهءو علماى بنى اسرائيل نيز به آن كواهى داده اندعءسيارى از آنها ايمان نمى آورنديجه رسد 


اكز بباميرشان اصيلا جين شرزائظن را ندداشت: 


َو - لا 7 علا وو 
*#** سيس براى تاكيد بيشتر مى افزايد:"'اين كونه ما قرآن را در دلهاى مجرمان وارد مى كنيم"( 5 لِك سكناه فى قلوب 
المخرفية ): 


با بيانى رساءو با زبان مردى كه از ميان خودشان برخاستهءو به اخلاق و آهنكك سخن او آشنا هستندءو با محتوايى كه تاييد آن 
در كتب يبشين آمده استءخلااصه آن را با تمام شرائطى كه يذيرش آن را سهل و آسان و مطبوع سازد به دلهاى اين قوم 


كنهكار مى فرستيمءولى اين دلهاى بيمار از يذيرش آنءامتناع مى كنند» 


70١: ص‎ 


همانند غذاى سالم و حياتبخشى كه معده ناسالم»آن را باز يس مى كرداند(توجه داشته باشيد كه "سلكناه "از ماده "'سلوكك "به 
مع عو اذ واه "اميت اذ سويى آمدن واز سوى ديكر خارج شدن. 
: : 5 11 اه 0 3 1 :7 ا وو 

لذا مى فرمايد:با اين حال اين قوم لجوج به آن ايمان نمى أورندءتا عذاب دردناك را با جشم خود ببينند (لا يؤمنون به 
لا ولا م 1 
حَتَى يَرَوًا العَذَابَ الْأَلِيم ). 

7 2 5 5 حَ 55 ِ- 5-0 9 0 رتك : 1 واد 1 كاه انل 5 
بعضى از مفسران احتمال ديكّرى در تفسير آيه اند و اناد :منظوراز ل هُ فى قلوب المَجْرمِينَ اين است 
كه مااين عصبيت و لجاجت و نفوذنايذيرى را در دلهاى مجرمان بر اثر جرم و كناهشان وارد ساختيم. 


0 
طبق اين معنى آيه فوق شبيه آيه حَنَمَ اللَهُ عَللِا قلوبهخ :"خداوند بر دلهاى آنها مهر نهاده"خواهد بود. 


ولى تفسير اول با آيات قبل و بعد هماهنكتر استءلذا جمع عظيمى از مفسران نيز آن را بركزيده اند (1). 


*#*»* آرى آنها ايمان نمى آورند"نا عذاب الهى ناكهانى و بطور غافلكيرانه و در حالى كه آنها توجه ندارند دامانشان را فرو 
0 


كيرد "7 فأَتِيِهُمْ بَعْنَهَ وَ هُمْ لا يَشْعْرُونَ ) (7). 
بدون شكك منظور از اين عذاب الهى كه آنها را ناكهانى فرو مى كيرد 


ص 07 


)١ -١‏ در جند آيه فوقءينج ضمير مفرد در جمله هاى "نزلناه "-"قرأه"-"ما كانوا به" "سلكناه "-"لا يؤمنون به"-وارد شده كه 
طبق تفسير اول همه آنها به قرآن بازمى كردد؛ اما مطابق تفسير دوم بعضى به قرآن و بعضى به تعقيب و لجاجت و حالت 
نفوذنايذيرى بازمى كرددءو اين بدون وجود قرينه مشكل است. 

-١‏ 1) بايد توجه داشت كه جمله "فياتيهم ''منصوب است و معطوف بر جمله "حتى يروا"مى باشدءو معنى آن را در همين رابطه 
بايد بيان كرد. 


عذابهاى دنيا و بلاهاى نابود كننده و مجازات '"استيصال '"'است. 


*#** لذا به دنبال آن مى فرمايد:در اين حال آنهاابه خود من آيتد واز كدذشعه ندكين ود يشيمانءو از آينده وحشتناكك 
خويش سخت نككران مى شوند و"مى كويند آيا به ما مهلت داده مى شود"نا ايمان بياوريم و كذشته خراب خود را آباد 
سازيم؟! ( فيَقولوا هَل نحن مُنْظرُونَ ). 


اشاره 
١-تعصبات‏ شديد نزادى و قبيلكى 


بدون شكك انسان به هر سرزمين يا قبيله و نزادى تعلق داشته باشد نسبت به آن عشق مى ورزدءو اين ييوند علاقه او با سرزمين و 
قوم و نؤادش نه تنها عيب نيست بلكه عامل سازنده اى براى همكاريهاى اجتماعى او است.ولى اين امر حسابى داردءاكر از حد 
بككذرد به صورت مخرب و كاه فاجعه آفرين درخواهد آمدءو منظور از تعصب نزادى و قبيلكى كه مورد نكوهش قرار مى 
كيرد خمين "افراظ "ات 


تعصب "و "عصبيت "در اصل از ماده 'عصب "به معنى بى هايى است كه مفاصل را به هم ارتباط مى دهد.سيس هر كونه 


ارتباط و به هم بيوستككى را تعصب و عصبيت ناميده اندءاما معمولا اين لفظ در مفهوم افراطى و مذموم آن به كار مى رود. 


دفاع افراطى از قوم و قبيله و نزاد و وطن»سرجشمه بسيارى از جنككها در طول تاريخ بوده استءو عاملى براى انتقال خرافات و 


زشتيها-تحت عنوان آداب و سنن قبيله و نؤاد-به اقوام فيكر شدة اسك 


ص ورزهار 


اين دفاع و طرفدارى افراطى كاه به جايى مى رسد كه بدترين افراد قبيله در نظر او زيباءو بهترين افراد قبيله ديكر در نظر او 
زشت و شوم استءو همجنين آداب و سنتهاى زشت و زيباءو به تعبير ديكر تعصب نؤادى يرده اى است از خود خواهى و جهل 


كه بر روى افكار و دركك و عقل انسان قرار مى كيرد»و قضاوت صحيح را از كار مى اندازد. 


اين حالت عصبيت در ميان بعضى اقوام صورت حادترى دارد»ءاز جمله كروهى از عرب كه به تعصب.معروف و مشهورند ودر 
آيات فوق خوانديم»تعصب عربى جاهلى تا آن حد بود كه اكر قرآن بر غير عرب نازل مى شد هركز به آن ايمان نمى 
آوردند. 
در روايات اسلامى نيز از موضوع تعصب به عنوان يكك اخلاق مذموم»شديدا نكوهش شله است نا آنجا كه در حديثى از 
بيامبر كُرامى اسلام ص مى خوانيم: 

: 
من كان فى قلبه حبه من خردل من عصبيه بعثه الله يوم القيامه مع اعراب الجاهليه: "كسى كه در قلبش به اندازه دانه خردلى 
عصبيت باشد خداوند روز قيامت او را با اعراب جاهليت محشور مى كند" (1). 


وندر ديك ديكرق از امام صادق ع مى خوانيم: 


من تعصب او تعصب له فقد خلع ربقه الايمان من عنقه: "كسى كه تعصب به خرج دهد يا براى او تعصب داشته باشند ييوند 


ايمان را اذ كردن وين برداشتة اس" 200 
از روايات اسلامى نيز استفاده مى شود كه:ابليس نخستين كسى بود كه تعصب به خرج داد. 


على ع-جنان كه در نهج البلاغه آمده-بحث كُويا و رسا و كوبنده اى در خطبه قاصعه در زمينه تعصب بيان فرموده است كه 


كوشه اى از آن راذيلا 


ص خردءار 


7 و 0( اصول كافى جلد "ياب العصبيه)اص‎ ١-١ 


-_ 


"اما ابليس فتعصب على آدم لاصله و طعن عليه فى خلقته»فقال انا نارى و انت طينى" :"ابليس در برابر آدم به خاطر اصل و 


اساس خويش تعصب ورزيد و آدم را مورد طعن قرار داد و كفت:"من از تشم تواز خاكك"'! و سيس اضافه مى فرمايد: 


فان كان لا بد من العصبيه فليكن تعصبكم لمكارم الخصال و محامد الافعال و محاسن الامور: "اكر قرار هست تعصبى داشته 
باشيد اين تعصب شما به خاطر اخلاق يسنديدهءافعال نيكك و كارهاى خوب باشد" .)١(‏ 


ضمنا ازاين حديث بخوبى روشن مى شود كه ايستادكى سرسختانه براى طرفدارى از يكك واقعيت مطلوبءنه تنها تعصب 


مذموم نيستءبلكه مى تواند خلاء روحى انسان را در ييوندهاى نادرست جاهلى ير كند. 

لذا در حديثى از امام على بن الحسين ع مى خوانيم كه از آن حضرت درباره "تعصب "سؤال كردند فرمود: 

العصبيه التى ياثم عليها صاحبها ان يرى الرجل شرار قومه خيرا من خيار قوم آخرينءو ليس من العصبيه ان يحب الرجل قومهءو 
لكن من العصبيه ان يعين قومه على الظلم: 

"تعصبى كه انسان به خاطر آن كناهكار مى شود اين است كه اشرار قومش را بهتر از نيكان قوم ديكر بداندءاما اينكه انسان 
قوم و قبيله خويش را دوست دارد عصبيت نيست.عصبيت آن است كه انسان قوم و قبيله خود را در ستمكرى يارى دهد" (). 


تعر ويكر كد ا ععيية :در آنانك ا ووواناك انه "حمنت '" ا"حميت خافليت "اسك 


ص :06 


)١ -١‏ نهج البلاغه خطبه 197(خطبه قاصعه). 
ا (١‏ اصول كافى(باب العصبيه»ج "١‏ صفحه زفرفة 


كرجه سخن در اين زمينه بسيار است كفتار خود را با دو حديث يايان مى دهيم. 


امير مؤمنان على ع فرمود: 
ا 
ان الله عزو جل يعذب سته بست:العرب بالعصبيه»و الدهاقنه بالكبر»و الامراء بالجور»و الفقهاء بالحسدءو التجار بالخيانه»و اهل 


الرستاق بالجهل: "خداوند شش كروه را به خاطر شش صفت عذاب مى كندءعرب را به خاطر تعصبش.كدخدايان(و صاحبان 
زمين و ثروت) رابه خاطر كبرشانءزمامداران را به خاطر ستمشانءفقهاء رابه خاطر حسدشان تجار را به خاطر خيانتشان»و 
روستائيان را به خاطر جهل " .)١(‏ 


ييامبر ص همه روز از شش جيز به خدا بناه مى برد:از شكك و شركك و حميت (تعصب)و غضب و ظلم و حسد كان رسول 


الله(ص)يتعوذ فى كل يوم من ست من الشكك و الشركك و الحميه و الغضب و البغى و الحسد" (5). 
"-تقاضاى بازكشت به دنيا 


از لحظه مرككءآه و حسرت افراد مجرم شروع مى شود و آرزوى بازكشت در روح آدمى شعله ورمى كردد»آه وفريادهاى 


بى فايده و دعاهاى نامستجاب در اين زمينه سرمى دهند. 


در آيات قرآن نمونه هاى زيادى از آن به جشم مى خورد كه ساده ترين آن رادر آيات مورد بحث خوانديم: هّلل نَحْنُ 


1 َِ - 5 - فر اق لارده 
مُنْظرُونَ :"آيا به ما مهلتى داده خواهد شد"؟! در سوره انعام آيه بام حوراي :0 لينا تر ولا نكت الات 7 


"اى كاش ما بازمى كشتيم و آيات يروردكارمان را تكذيب نمى كرديم. 


ص دار 


.584 بحار ج "لاص‎ )١-١ 


)١-١‏ همان مدركك. 


وافو سووة احزات +22 مده اكه لكا أطقنا اللاز أطفنا اذه 


"اى كاش ما خدا و ييامبرش را اطاعت كرده بوديم". 

لا لور لك وله 
در سوره مؤمنون آيه 44 و١٠١٠‏ آمدهاست' ' حَتى إذا جاء التق العزث وانقف السقوة على غير للازيها يلل تَرَكتٌ 
':"وضع مجرمان هم جنان ادامه دارد تا زمانى كه مركك به سراغ يكى از آنان بيايد.مى كويد:يروردكارا مرا بازكردانيد تا 
ل مرو ول اكاك را لجار عو روي ا وار ااي ار 00 
كلد ل ل ا وَلَوْ ترك إذ 
وُقِمُوا عَلَى الثار فقاو( ليا ود وَلا كدت بالباتٍ ولو تكن من الوه مني ":'اكر هجرهان را هتكامي كها در كنار آتثن قران 
كرفته اند به بينى كه مى كويند اى كاش ما بازمى كشتيم و آيات يروردكارمان را تكذيب نمى كرديم واز مؤمنان بوديم"! 
ولى بذايهى آست اين :باز كقت.دن سنت الهى امكان يذير ستهاكر ميوه تارسى كداز درخت جهد| شدو يه :درت باز كرودذاو 


جنينى كه ناقص متولد شده به رحم مادر بييوندد جنين بازكشتى امكان يذير است". 


بنا بر اين تنها راه معقول يبشكيرى از ا ين تاسفها با انجام اعمال صالح و توبه از كناه به هنكامى كه فرصت در دست است مى 


ا 
'-برقرى عجم 
در حديثى از امام صادق ع كه در تفسير على بن ابراهيم يم ذيل آيات مورد بحث آمده است مى خوانيم: 


لو نزل القرآن على العجم ما آمنت به العربءو قد نزل على العرب فامنت به العجمءفهذه فضيله العجم: "اكر قرآن بر عجم نازل 


شده بود عرب به آن ايمان نمى آوردءولى قرآن برعرب نازل شد و عجم 


ص ث6 ردن 


به آن ايمان آورد و اين فضيلتى است براى عجم .)١(‏ 
دراين زمينه در جلد جهارم تفسير نمونه صفحه 8١5(ذيل‏ ايه 5 سوره مائده) نيز اشاراتى آمده ست 


.188 جلد جهارم نور الثقلين صفحه‎ )١ -١ 


[سوره الشعراء (2؟): آيات 35٠١©‏ قا 17١1؟]‏ 


اشاره 


عو 


معدا يتوق ١‏ ا أت إن مصلا ١80‏ لون ل ل و ته 1000 
3 هم سئين 7 هم 00 و عنى علهم 


علا لا 7 َ 
كنا ظَالميق 0:93 9 ها تَنَزَّدَتْ به آلشَبِاطِينٌ )51١(‏ 


6ه 


01/0 فلا وخ قور إلا لها منْدِرُونَ 0م 0 
ب يَسْتَطِيغونٌ )01١(‏ إِنَهُْ عن الشفع لَمَعرُو لون (11) 


ترجمه: 

*١٠-آيا‏ براى عذاب ما عجله مى كنند؟ 8١7-اكر‏ ما ساليان ديككرى آنها را از اين زندكى بهره مند سازيم... 
“٠'سيس‏ عذابى كه به آنها وعده داده شده به سراغشان بيايد. 

"اين تمتع و بهره كيرى از دنيا براى آنها سودى نخواهد داشت. 

مما هيج شهر و ديارى را هلاكك نكرديم مكر اينكه انذار كنندكانى براى آنها بود. 


ص :04 


4 تا متذكر شوندءو ما هركز ستمكر نبوديم. 
-شياطين و جنيان اين آيات را نازل نكردند. 
كحو براى آنها سزاوار نيستعو قدرت ندارنك. 


از آنجا كه آيات كذشته با اين جمله ختم شد كه مجرمان و كنهكارانء بعد از مشاهده عذاب الهى و هنكامى كه در آستانه 


مركك قرار مى كيرند»تقاضاى مهلت و بازكشت براى جبران مى كنند»آيات مورد بحث از دو راه به آنها ياسخ مى كويد: 
50 0000 5-8 5 0 
نخست اينكه:"آيا آنها براى عذاب ما عجله مى ( أ فبِعَذَابنا يَسْتَعْجِلونَ ). 


اشاره به اينكه شما بارها با سخريه و استهزاءءاز ييامبرتان مى خواستيد هر جه زودتر عذابى را كه وعده مى داد بياوردءاما 
هنكامى كه در جنكال آنء كرفتار مى شويد تقاضاى مهلت مى كنيد نا كذشته را جبران نمائيد»يكك روز همه اينها را شوخى 


من وذ اتيك اها وواق ديك عن يكيل قلف ثر اوحض اسك 


به هر حال سنت يروردكار اين است كه تا اتمام حجت نكند و مهلت كافى ندهدءهيج قومى را كرفتار عذاب نخواهد كردءاما 
به هنكامى كه كفتنيها كفته شد و به مقدار لازم فرصت يافتند و به راه نيامدند»آن كاه مجازاتى دارد كه راه بازكشت در آن 


سسث. 


ح ح[ ا ا ا : 000 
ديكر اينكه:"اكر ما ساليان ديكرى آنها را از اين زندكى دنيا بهره مند سازيم"...( أ فْرَأْيْتَ إِنْ مَتَعْنَاهُمْ سِنِينَ ). 


"سيس عذابى را كه به آنها وعده داده مى شد دامانشان فرا كيرد" ... 
8 لا اي لا , 0 11 
( ثمّ جَاءَهمْ ما كانوا يبوعدون . 


7 
د ف 


جه - 0 5 لام -ه 
**» "اين تمتع و بهره كيرى از دنيا براى آنها سودى نخواهد داشت"( أَغْنلِ عَنْهُمْ 4 كاثوا يُمَتعُونَ ). 


به فرض كه به آنها مهلت جديدى داده شود-كه بعد از اتمام حجت داده نخواهد شد-و به فرض كه ساليان ديكرى در اين 
جهان بمانند و غرق غرور و غفلت كردندءآيا كارى جز تمتع و بهره كيرى بيشتر از مواهب مادى خواهند داشت؟آيا آنها به 
جبران كذشته خواهند يرداخت؟مسلما نهءآيا اينها مى تواند به هنكام نزول مجدد عذاب كرهى از كار آنها بككشايد و يا تغييرى 
در سرنوشت آنها ايجاد كند؟ اين احتمال نيز در تفسير آيات فوق وجود دارد كه آنها تقاضاى مهلت براى با زكشت به سوى 
حق و جبران كذشته نمى كنند بلكه براى بهره كيرى بيشتر و تمتع فزونتر از نعمتهاى نايايدار اين جهان است.ولى اين تمتع 
سودى براى آنها نخواهد داشت و دير يا زود بايد ازاين سراى نايايدار به سراى جاويدان بشتابند و با نتائج اعمالشان روبرو 


شوندك. 


0 در اينجا سؤال يا سؤالهايى يبش مى آيد كه آيات بعد به ياسخ آن مى يردازد و آن اينكه:اصولا با توجه به علم خداوند 

به آينده هر قوم و كروه جه نيازى به مهلت است؟ بعلاوه با اينكه امتهاى كذشته بى در بى به تكذيب انبياء برخاستندءو به 
لارء. 

مقتضافى ا كان اكتْرْهُمْ مُؤْمِنِينَ كه در يايان داستان بسيارى از آنها تكرار شده اكثريت آنها ايمان نياوردندءباز جرا ييامبران 


"2١: ص‎ 


و تبليغ مى كنند؟ قرآن در ياسخ مى كويد:اين سنت مااست ا ل و 
كتند كا براق انها بود "لزنن يه التجام عتتوك و هرع قله و لدو كات وراد 013 انك وق تزيون 5 ل الفرؤرة ) 


د و "ادك كةو سان تلوق امك قدو انار كتوق داف اف 3 1 الك 


واكر بدون اتمام حجت وسيله بيم دهند كان الهى و بيدار باش رعراظ يروو كاوانها را مجازات مى كرديمءظلم بود.در 
الى كه "ابعر كو يتمكر وويع و :أذ ظلع وسقي فنا عه ماتبيث "( 4 كنا طالهي ) 


اين ظلم است كه كروهى غير ظالمان را هلاكك كنيمءو يا ظالمان را بدون اتمام حجت كافى. 


آنجه دراين آيات آمده است در حقيقت بيان همان قاعده عقلى معروف يعنى "قاعده قبح عقاب بلا بيان"استءو شبيه آن در 


آيه ١6‏ سووه أشراد يز هده ات و كلا تقذيق حت للقت وق لأ "ماهر دمض را عذات تق كير كا رمتو دومان 


آنها برانكيزيم و حقايق را بازكو كنيم ". 


آرى مجازات بدون بيان كافى قبيح است و ظلمءو خداوند حكيم و عادل شر كد ديق كمن كندفو ايع همان است كه در علم 
افول 31 أن تعيويه "اننا براتك "من كتدد وى بر حكني كه وليل كافى بر كوت 1 ثاشفيوسيلة ابن 


ص :21م 
0-1)دراينكه"ذكرى "در ايتجاجه محلى از اعرات دازة؛:مفسران جهار احتمال دادة اند:نخست ايتكه"مقعول 


لاله "براى "منذرون" باشد(تفسير بالا نيز ير همين اساس است)ذيكر ايتكه "مفغول مطلق "براى "منذرون'"باشدهزيرا اتذاز نا 


تذكره قريب المعنى است»سوم اكه" خال "برا مير در 'متذرون" باشلةو جهارم "خبر" مبتداى محذوفى (هذه ذكرى). 


اصل»نفى مى شود(براى توضيح بيشتر به جلد ١١‏ تفسير نمونه صفحه 21 ذيل آيه ١8‏ سوره اسراء مراجعه فرمائيد). 

8 سيس به ياسخ يكى ذيكر از بهانه هاءيا تهمتهاى نارواى دشمنان قرآن مى يردازد كه مى كفتند:محمد ص با فردى از 

جنإمربوط استءو او اين آيات را تعليمش مى دهدادر حالى كه قرآن تاكيد مى كند اين آيات"تنزيل رب العالمين "'است. 
0 0 تي ا ليو ا اج واه حلا ب لل 

در اينجا اضافه مى كند: شياطين و جنيان اين آيات را نازل نكردند ( وَ ما تَنَزّلتَ به الثلياطينٌ ). 


*** سيس به بيان ياسخ اين تهمت واهى دشمنان يرداخته مى كويد:"براى جنيان و شياطينءه ركز سزاوار نيست كه جنين 
كاين بزافازل عند "روا بق لوم 

يعنى محتواى اين كتاب بزركك كه در مسير حق و دعوت به ياكى و عدالت و تقوى و نفى هر كونه شرك است بخوبى نشان 
مى دهد كه با افكار شيطانى و القائات شياطين هيجكونه شباهت نداردءو شياطين جز شر و فساد كارى ندارندءو اين كتاب خير 
و صلاح ايك فادرا نيو روسن مهواف ١:‏ دنب تهاى ياك امالك آن ادك مايه "انها تواناى باعي كارى دازيد ا 


اكر آنها جنين قدرتى مى داشتند بايد ساير كسانى كه در محيط نزول قرآن همانند' كاهنان "با شياطين مربوط بودند(يا لا اقل 
مش ركان ارتباطشان را مسلم مى دانستند)بتوانند همانند آن را بياورندءبا اينكه همككّى عاجز ماندند و با عجزشان ثابت كردند 


كناو انتما قر ف وان انها امه 
1 بعلاوه ''كاهنان '"'خود معترف بودند كه بعد از تولد ييامبر صءرابطه 


ص ورمار 


شياطينى كه با آنها در ارتباط بودند از اخبار آسمانها قطع شد" و آنها از شنيدن (اخبار آسمان)معزول و بركنارند"( نهم عن 


التّئع لَمَعْرُولُونَ . 


از ساير آيات قرآن برمى آيدءشياطين قبلا به آسمانها مى رفتند و استراق سمع مى كردند و مطالبى را كه در ميان فرشتكان 
منعكس بود احيانا به دوستان خود منتقل مى ساختندءاما با تولد و ظهور ييامبر اسلام ص استراق سمع به كلى قطع شد و آن 
ارتباط خبرى از ميان رفتءاين مطلب را خود مش ركان نيز مى دانستند»و به فرض كه مش ركان هم نمى دانستندءقرآن از آن خبر 
فى :ذاد 10 ). 


به همين دليل قرآن در آيات فوق به عنوان يكك دليل روى آن تكيه كرده است. 

و به اين ترتيب از سه طريق به اين اتهام ياسخ كفته شده است: 

عدم تناسب محتواى قر آن با القائات شيطانى -عدم قدرت شياطين بر جنين كار -و ممنوع بودن شياطين از استراق سمع! 1 
ص :726 

)١ -١‏ براى توضيح بيشتر در مورد ممنوع شدن شياطين از "استراق سمع "به جلد اول سيره ابن هشام صفحه 7١1‏ به بعد مراجعه 


فرمائيد-و ما شرح اين موضوع را از نظر تفسيرى و معنى رانده شدن شياطين بوسيله "شهاب ثاقب "از"استراق سمع در آسمانها" 
در جلد ١‏ تفسير نمونه صفحه 57 به بعد بيان كرده ايم. 


[سوره الشعراء :)3١2(‏ آيات "١1‏ تا ١٠17؟]‏ 


اشاره 


- 5 


ل 
د لارمء 0 نا يي 2 را امه 0 6.6 رسك سهءه ...اه لا 3 2 2 
فلا تَذْع مَعَ الله إلها آخَرَ فتكونّ مِنَ المَعَدْبِينَ )2١19(‏ و أنْذِر عَشْيرتك الأقْرَبِينَ )١١(‏ وَ إخفض جناع كك لمن تبك مِنّ 


:0 500 ب مهاه ل كار مر را هاس مه أ 72 - ره 

لْمَؤْمِنِينَ )1١18(‏ فَإِنْ عَصَوْك فَقل إِنَى ترىة مما تَعْمَلُونَ )1١(‏ و تَوَكل عَلَى الْعزيز ألوَحِيم 017 أَلَذِى بلأاك حِينَ تَقَومٌ (51) 
20-0 ل 0 1 مه 5 < 

وَ تقَلبِك فِى أَلِسَاجدِينَ (019 إِنَهُ هُوَ آَلسَمِيعٌ الْعلِيمٌ )57١(‏ 


قرجمه: 

١7‏ 7-هيج معبودى را با خداوند مخوان كه از معذبين خواهى بود. 
١؟”7-خويشاوندان‏ نزديكت را انذار كن. 

كسس بالدو زرغترث وابراف مؤميانى كه از كو يبروق من كيك كبر 

2 اكر آنان نافرمانى تو كنند»بككو:من از كار شما بيزارم. 

7١و‏ بر خداوند عزيز و رحيم توكل نما. 

همان كسى كه توارابه حتكامئ كد(براق عبادث)برفى خيزئ مى تبيلك: 
4و حركت تو را در ميان سجده كنند كان مشاهده مى كند. 

”او است خداى شنوا و دانا. 


عن 24م 


تفسير: 


اقوام نزديكت را به اسلام دعوت كن 


در تعقيب بحثهابى كه در آيات كذشته در زمينه موضع كيريهاى مشركان در برابر اسلام و قرآن آمدءخداوند در آيات مورد 


بحثببرنامه و خط مشى ييامبر اسلام ص را در ضمن بيان ينج دستورءدر مقابل آنان مشخص مى كند. 


قبل از هر جيز»شخص بيامبر را دعوت به اعتقاد هر جه راسختر به توحيد مى كند توحيدى كه ريشه واساس همه دعوت 
فاعيراة را تشكيل من هلو كريد: 

إل حَ لل دللاوون 5 لاء_ر .2 2 

هيج معبود ديكرى را با خداوند مخوان كه مجازات خواهى شد !( فلا تَذَع مَعَ الله إلها آخَرَ فتكون مِنّ الْمُعَذْبِينَ ). 

با اينكه مسلما ييامبر اسلام ص منادى توحيد بودء و هركز انحراف از اين اصل درباره او متصور نبودءولى اهميت اين مساله 
بقدرى است كه قبل از هر جيز شخص او را در اين زمينه مخاطب مى سازدهتا ديكران حساب خويش را برسندءبعلاوه ساختن 


ديكران بايد از طريق خودسازى شروع شود. 


*#*»* سيس به مرحله أى فراتر از آن يرداخته جنين دستور مى دهد: "خويشاوندان نزديكت را انذار كنءو از شركك و مخالفت 


فرماق يرورة كار كرساق"( و أنذة عشيرككه الأنرزييق ) لكا 

بدون شكك براى دست زدن به يكك برنامه انقلابى كسترده بايد از حلقه هاى كوجكتر و فشرده تر شروع كردءو جه بهتر اينكه 
بيامبر ص نخستين دعوت 

ص :22 

0-١‏ "عشيره "دو اصل از ماده "عشره"(عدد ده) كرفته شده واز آنجا كه عدد ده در حد خود يكك عدد كامل محسوب مى 


شودءبه جمعيت بستكان نزديكك كه انسان بوسيله آنها جمع كاملى را تشكيل مى دهد عشيره كفته اندءماده معاشرت نيز ممكن 


است از همين معنى كرفته شده باشدءجرا كه انسانها را به صورت مجموعه كاملى در مى آورد. 


خود رااز بستكّانش شروع كند كه هم سوابق ياكى او را بهتر از همه مى شناسند و هم ييوند محبت خويشاوندى نزديكك 
ايجاب مى كند كه به سخنانش بيش از ديكران كوش فرا دهندءو از حسادتها و كينه توزيها وانتخاب موضع خصمانه 
دورترنك. 


بعلاوه اين امر نشان مى دهد كه ييامبر ص هيجكونه مداهنه و سازشكارى با هيجكس ندارد حتى بستكان مشركك خود رااز 


دعوت به سوى توحيد و حق و عدالت استثنا نمى كند. 
به هنكامى كه اين آيه نازل شدءبيغمبر كرامى اسلام ص براى اجراى اين فرمان برنامه اى ترتيب داد كه شرح آن را در نكات 
همين آيات به خواست خدا مى خوانيد. 


#** در مرحله سوم دايره وسيعترى مورد توجه قرار كرفته»مى فرمايد:با محبت و تواضع از مؤمنانى كه ييروى تو مى كنند 
2 - م .اه لا 7 ص - 2 روا :5 2 

استقبال كنء "و بال و ير خود را براى آنها بكستر'( وَ الخفض جناحكك لمن اتبعكك مِنّ الْمَؤْمِنِينَ ). 

اين تعبير زيبا كنايه از تواضع توأم با محبت و مهر و ملاطفت استءهمانكونه كه يرند كان هنكامى كه مى خواهند به جوجه 

هاى خود اظهار محبت كنندء بالهاى خود را كسترده و يائين آورده و آنان را زير بال و ير مى كيرندءتا هم در برابر حوادث 

3 

اين تعبير ير معنى دقايق مختلفى را در مورد محبت با مؤمنان بيان مى كند كه با كمى دقت روشن مى شود. 

ضمنا ذكر اين جمله بعد از مساله انذار و بيم دادن بيانكر اين واقعيت است كه اكر يكك جا به خاطر مسائل تربيتى تكيه بر 


خشونت و بيم شده است بلافاصله 


ص :لام 


*#** سيس به جهارمين دستور يرداخته مى كويد:"اكر آنان دعوت تو را نيذيرفتند و به مخالفت برخاستند نكران نباش ولى به 
00 : ' 200 ل و 0 1 
آنها بكو من از كار شما بيزارم "و به اين ترتيب موضع خويش را در برابر آنان آشكار كن( فَإِنْ عَصَوْك فقل إنى بَرىءٌ مما 
تَعْمَلُونَ ). 


ظاهن ابن انيت كه قيشر دز حمله ''عص وك "به ستكان نز يكنا امير ضن ناز مى. كردة بعتن ا كن سن اذ دعوت آثان بهاسؤئ 
حق در برابر تو تسليم نشدند»و به شركك و مخالفت ادامه دادند»موضع خود را در مقابل آنان مشخص كنءاين بيش بينى قرآن 
جنان كه در بحث نكات خواهد آمد به وقوع ييوست و همه آنان جز على ع از قبول دعوت ييامبر ص خوددارى كردند؛ بعضى 


با سكوت بركزار كردند و بعضى از طريق سخريه و استهزاء مخالفت خود را آشكار ساختند. 


20 سرانجام در ينجمين دستور براى تكميل برنامه هاى كذشته به ييامبر ص جنين كويد:"و بر خداوند عزيز و رحيم توكل 


نما"( وَ نكل عَلَى العَزيز الرّحيم ). 


اين مخالفتها هركز تو را دلسرد نكند و كمى دوستان و ييروان در عزم آهنين تواثر نككذاردءتو تنها نيستى»تكيه كاهت 


همان خداوندى كه توصيف او را به عزيز و رحيم در يايان سركذشت انبياى ييشين شنيدى. 


همان خداوندى كه با قدرتشءظلم فرعونيان و غرور نمروديان و خودخواهى و كبر قوم نوح و دنيايرستى قوم عاد و هوسبازى 
قوم لوط را در هم شكستءو اين 


ص يان 


الببائ ورر كم ومو متاك :زا كه ادر اقليت كران كرققة بودتل ووهاي مكشيل و مشمول رسكن ساحت:» 
2 همات خدايى كه تورا به هنكامى كه برمى خيرى مى بيند "( الْذِى براك جِينَ تَقَومُ . 
لل حَ رمعم . ملأ ِ 
0 وحركت تورا در ميان سجده كنند كان مشاهده مى كند (وَ تقلبك فى السَاجِدِينَ . 
آرى "او است خداى شنوا ودانا"( إن هْوٌ السَّمِيعٌ الْعَليم ). 


و به اين ترتيب بعد از توصيف خداوند به عزيز و رحيم»)سه وصف ديكر كه هر يكك از ديكرى دلكرم كننده ترءو اميدبخش تر 


است در اين آيات آمده است:خدايى كه زحمات يبامبر ص را مى بيند»و از قيام و سجده و حركت و سكون او با خبر است. 
و خدايى كه از خواسته ها و نيازهاى او آ كاه است. 
آرى بر جنين خدايى بايد تكيه كنى و زمام كار خويش را به او بسبارى. 
نكته ها: 
اشاره 

95 ثرت . 4لا 
١-تفسير"‏ تقلبك فى الشاجدينَ " 

1 . م عق و الي ا لا 2 1 م اتاج . : 

در اينكه منظور از دو جمله الذى يراك حِينَ تفومٌ وَ تقلتّك فى السَاحدِينَ جيست؟مفسران تفسيرهاى كُونا كونى بيان كرده 
اند. 


ص امار 


من نيتك و كرش و مدركنث راندن ميان سحده كتند كان مشاهده عى كين 


اين قيام ممكن است قيام براى نماز باشدءيا قيام از خواب براى عبادت»ء و يا قيام به معنى "'نماز فرادى "در برابر " تَعَابِكك فى 


لا 
السَاجِدِينَ كه اشاره به نماز جماعت است و يا همه اينها. 


"قاب "به امعنى كرش و شدركت وار حال نه تحال مشقل شدن اسثة ابن تعيير سكن اسة:اشاره باسحلاه ببامير صن دز 


مان سجدء كتئد كان در حال ثماز باشدهويا كردش بيامير ض دوهياق يارائقن كه مشغول غباقت يودثك و از كال آنها عستجو 


مى كرد. 


ودر مجموع اشاره به اين است كه هيج حالى از حالات توءو هيج تلاشى از تلاشهايتءجه آنها كه جنبه فردى داردءو جه آنها 
كه همراه ساير مؤمنان به صورت جمعى براى سامان بخشيدن به امور بندكان و نشر آئين حق انجام مى كيردءبر خداوند مخفى 


نيست(توجه داشته باشيد كه فعلهايى كه در آيه آمده مضارع است و معنى حال و آينده را مى رساند). 
ولى در اينجا دو تفسير ديكر نيز ذكر شده كه با ظاهر آيه جندان هماهنكك نيست و ممكن است از بطون آيه باشد. 


نخست نككاههاى ييامبر ص به نمازكزارانى كه يشت سر او قرار مى كرفتند به خاطر اينكه آن حضرت همانكونه كه از بيش رو 


مى توانست اجسام را ببيند»از يشت سر نيز توانايى ديد اشخاص و موجودات را داشتءجنان كه در حديثى آمده است كه 


فرمود: 


لا ترفعوا قبلى و لا تضعوا قبلىءفانى اراكم من خلفى كما اراكم من امامى!: "بيقن ازهن سر از سجده يرثذاريدهو قبل از من .به 
سجده نرويد كه من شما رااز يشت سر مى بينم همانكونه كه از يبش رو مى بينم»سيس بيامبر ص آيه فوق را به عنوان شاهد 


سخن تلاوت فرمود" .)١(‏ 
ص 7/١:‏ 


)١ -١‏ مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث. 


ديكر اينكه منظورءنقل و انتقال رسول خدا ص در صاب بيامبران از آدم تا عبد الله همه تحت نظر لطف يرورد كار صورت 
كرفته»يعنى هنكامى كه نطفه ياكك تو از ييامبر موحد و ساجدى به بيامبر ديكرى منتقل مى شدءخدا از همه آ كاه بود. 


2 0 5 
در تفسير على بن ابراهيم از امام باقرع در تفسير جمله و تقلبٍك فى السَاجِدِينَ جنين آمده است: 
ا 
فى اصلاب النبيين صلوات الله عليهم "'يعنى در صلب ييامبران كه درود خدا بر آنها باد" (1). 


ودر تفسير "مجمع البيان"در توضيح همين جمله از امام باقر ع و امام صادق ع جنين آمده است: 


٠ ٠. 5 ٠ 9 ٠. 2“‏ ِِ ب 7 5 5 بايا + 
فى اصلاب النبيين نبى بعد نبى»حتى اخرجه من صلب ابيه عن نكاح غير سفاح من لدن آدم :يعنى در صلب بيامبران قرار 
داشت» بيافيرى يعد از ييامير ديكرءتا اينكه خداوتد اورااز صلب يدرش ازازدواجى ياككءو دور از هر كونه نايا كى از زمان 


آدم به بعد.بيرون فرستاد" (0. 


البته قطع نظر از آيات فوق و تفسير آن دلا-ئلى در دست داريم كه نشان مى دهد يدر و اجداد ييامبران خدا هركز مشركك 
نبودند ودر محيطى ياكك از آلودكيهاى شرك و بى عفتى تولد يافتند(براى توضيح بيشتر به جلد 0 تفسير نمونه صفحه 00" 


ذيل آيه 76 سوره انعام مراجعه فرمائيد)ولى تفسيرهاى فوق جزء بطون آيه است. 
؟-انذار بستكان نزديك(حديث يوم الدار). 


بر اساس آنجه در تواريخ اسلامى آمدهءييامير ص در سال سوم بعثت مامور ابلا اين دعوت شد زيرا تا آن زمان»دعوت 
مخفيانه انجام مى كرفت» 


7/١: ص‎ 


ات )1١‏ تفسيير "نوو التقلين "جلك اهن 83 


؟- ؟) "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث. 


- 


و تعداد كمى اسلام را يذيرا شده بودندءامام هنكامى كه آيه و أَنْذِرْ عَيْديرتَكك الْأَفْرِينَ و آيه- فَاصْدَع بلا تُؤْمَرْ وَ أغرض عَن 
لْمُضْرِكْينَ (سوره حج آيه *9)نازل كرديد بيغمبر ص مامور شد دعوت خود را آشكار سازد»و نخست از خويشاوندان شروع 
كنك 31 


اما كيفيت اين ابلاغ و انذار به طور اجمال جنين بوده كه بيامبر ص بستكان نزديكش را به خانه ابو طالب دعوت كردءآنها در 
آن روز حدود جهل نفر بودند»و از عموهاى ييامبر ص ابو طالب و حمزه و ابو لهب حضور داشتند» يس از صرف غذا هنكامى 
كه بيامبر ص مى خواست وظيفه خود را ابلاغ كندء ابو لهب با كفته هاى خود زمينه را از ميان بردءلذا فرداى همان روز ييامبر 


ص آنها را دعوت ديكرى به غذا كرد. 


بعد از صرف غذا جنين فرمود:"اى فرزندان عبد المطلب!من به خدا سوكند هيج جوانى را در عرب نمى شناسم كه براى 
قومش جيزى بهتر از آنجه من آورده ام آورده باشد.من خير دنيا و آخرت را براى شما آورده ام؛و خداوند به من دستور داده 
است كه شما را دعوت به اين آثين كنم كداميك از شما مرا در اين كار يارى خواهيد كردءتا برادر من و وصى و جانشين من 


0 


جمعيت همكى سر باز زدند جز على ع كه از همه كوجكتر بود برخاست و عرض كرد:اى بيامبر خدا!من در اين راه يار و ياور 


توام»ييامبر ص دست بر كردن على ع نهاد و فرمود: 


ان هذا اخى و وصيى و خليفتى فيكم فاسمعوا له و اطيعوه: "اين برادر و وصى و جانشين من در شما است»سخن او را بشنويد و 
فرمانش را اطاعت كنيد ". 


جمعيتك ال جان عتاسسن دز سالى كه حعده شر آاميري ير لب داششة ويه ابو طالب مى. كنشلنكيه ثرو وستور من اذهك كه 


كوكن بيه فرمان سرت كتى فاو اوتوى 


ص مور 


0 صفحه‎ ١ سيره ابن هشام جلد‎ )١ -١ 


اطاعت نمايى! اين حديث را بسيارى از دانشمندان اهل سنت.همجون "ابن ابى جرير" و"ابن ابى حاتم "و "ابن مردويه"و"ابو 
!1 11 5 !1 آآن !1 11 


نعيم و سهمى و تعلبى و طبرى "نقل كرده اندءو "ابن اثير "در جلد دوم كناب "كامل "اين سيتن را آورده استة مسق "ابو 
الفداء"در جلد اول تاريخش و كروهى ديكر .)١(‏ 


اين حديث نشان مى دهد ا جه اندازه بيامبر ص در آن روز تنها بود» و جككونه در ياسخ دعوتش جز استهزاء و سخريه عكس 
العملى نداشتند»و جكونه على ع از نخستين روزهاى دعوت ييامبر ص كه از تنهايى»سخت رنج مى برد در كنار حضرتش 
ايستاد و مدافع او بود. 

در حديث ديكرى آمده است كه ييامبر ص يككءيكك از طوائف قريش را صدا زدءو آنها رااز آتش الهى بر حذر داشت كاه 
مى فرمود: 

"يا بنى كعب انقذوا انفسكم من النار" :"اى طائفه بنى كعب خود وال انرشا يكفية . 

و كاه همين خطاب را به طائفه "بنى عبد الشمس "و "بنى عبد مناف "و "بنى- هاشم "و"بنى عبد المطلب "مى كرد و مى فرمود 
انقذوا انفسكم من النار! "خويشتن را از آتش الهى نجات دهيد"كه من قادر بر دفاع از شما در صورت كفر نيستم (27 

ص :7/7 


)١-١‏ براى توضيح بيشتر به كتاب "المراجعات "'صفحه 1١‏ به بعد و كتاب"احقاق الحق "جلد 5 صفحه 21 به بعد مراجعه 


قراف 


8-9) "تفسير قرطبى "جلد لاضفحة 589 ذيل آيات مورد بحث با مختصرى تلخيض. 


[سوره الشعراء :)١2(‏ آيات 55١‏ تا 1١‏ ؟؟] 
اشاره 


لا 
كل يكم عَللِم مَنْ لمَلاطِينٌ 07١‏ 0 عَللا كل 5 أثيم 0 ينون لديم وَ أَكْكْرْهُعٍ كاذْيُونَ (379) و وَاَلشُطااءٌ 


رن 170 أ 0 0 آذ يبون (015 و أَنهُ تراوة لا علوت )002 إل ألَّذِينَ انتوق غيلدا 
0 


الضالافات و 5 كدو الله كرا وا عْصَرُوا مِنْ بَعْدِ كا ظلمُوا وَ سيعْلم ألِّينَ طَلَمُوا أىّ قب بَقَِبُونَ (597) 


اع 


ترجمه: 
١0-آيا‏ به شما خبر بدهمءشياطين بر جه كسى نازل مى شوند؟ 177-بر هر دروغكوى كنهكار نازل مى كردند. 
#الاآنها انه .راهى شتوتك(به ديكران)القا هي كنيد و اكترشان دروغكو عستتد. 


ص ا 


و سخنانى مى كويند كه عمل نمى كنند! 171-مكر كسانى كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام مى دهند و ياد خدا 
بسيار مى كنند و به هنكامى كه مورد ستم واقع مى شوند به دفاع از خويشتن(و مؤمنان) برمى خيزند(و از ذوق شعرى خود 
كمكك مى كيرند)و بزودى آنها كه ستم كردند مى دانند كه بازككشت شان به كجاست. 


0 


لعسير: 
ييامبر(ص)شاعر نيست 


آيات فوق كه آخرين آيات سوره شعراء است.بار ديكر به بحث آيات قبل بيرامون تهمت دشمنان به بيامبر ص درباره اينكه 


قرآن القائات شياطين است بازمى كردد و با بيانى رسا و كوبنده مجددا به آنها ياسخ مى دهد. 
مى كويد:"آيا به شما خبر بدهم شياطين بر جه كسى نازل مى شوند”؟! ( هَل أتبتكم عَللِا من تَترّل الشَيِاطِينٌ ). 
7 وه طلا ر 
١‏ ا َ- -_ المد مه مه 5-76 .1 
*#*#* أنها بر هر دروغكّوى كنهكار نازل مى كردند ؟) تََزّل عَللِ كل أفاكك اثيم ) .)١(‏ 


ده "“شياطين آنجه را مى شنوند توأم با دروغهاى سباز به دوبقانة خوء القلبى: كر وتفه و اكترشان ووفك نيفد" انو 
ل 

السَّمْعَ وَ أَكتَرّهُمْ كاذْبُونَ ). 

كوتاه سخن اينكه القائات شيطانىءنشانه هاى روشنى دارد كه با آن نشانه ها مى توان آن را بازشناختءشيطان وجودى است 


ويرانكر و موذى و مخرب 
ص :7/0 
0-١‏ "افاكك"'از ماده"افكك"(بر وزن يلكث)به معنى دروغ بزركك استببنا براين "افاك "به معنى كسى است كه فراوان 


دروغهاى بزركك مى كويدءو"اثيم "از ماده "اتم لبر وزن اسم)در اصل به معنى كارى است كه انسان را از ثواب به تاخير مى 


اندازد و معمولا به معنى كناه به كار مى رودءبنا بر اين "اثيم "يعنى كتهكار. 


واالقاقات او دن عسير فساد:و تشرون است :و مشترنان اودروغكونان كتوكارتن هبجيكة ازانق "اموق .قرا نو اورتده آن 


0 تطبي نمى كندءو كمترين شباهتى با آن ندارد. 


مردم آن محيط راه و رسم محمد ص را در صدق و امانت و صلاح شناخته بودند»محتواى قرآن نيز جيزى جز دعوت به توحيد 
وحق وعدالتءو اصلاح در تمام زمينه ها نداردءبنا براين شما جككونه آن را متهم به القائات شيطان مى كنيد. 


لاا. ش 
منظور از" أفاككِ أثيم "همان كاهنانى بودند كه با شياطين ارتباط داشتند و شياطين كاه از طريق استراق سمع سخنان حقى از 


وجتكاة ب عسوو لوطل فراوانى مى آميختندء.و به كاهنان منتقل مى ساختندءآنها نيز دروغهايى بر آن نهاده و به مردم 
مى كفتند و در كنار يكك سخن راست,.دهها دروغ مى بافتند! مخصوصا بعد از نزول وحى و محروم كشتنءشياطين از صعود به 
آسمانها و استراق سمعءآنجه را به كاهنان القاء مى كردندءمشتى دروغ و اراجيف بودء با اين حال جكونه مى شد محتواى 
قرآن را با آن مقايسه كرد؟ءو بيامبر امين راستكو را با مشتى كاهنان كذاب افاكك ستجيد؟! براى جمله " يُلْقَونَ السّمْعٌ 


"تفسيرهاى كوناكونى كرده اند: 


نكست ابكه متميرق كه دن آن اسك به شباطين باذم كرددءو "سمع ' به معنى مسموعات است.يعنى شياطين»مسموعات خود 


را به دوستان خويش القا مى كردند و اكثر آنها كاذبند(و دروغ فراوانى بر آن مى نهند). 


ديكر اينكه ضمير آنءبه دروغكويان كنهكارى بازمى كردد كه كوش به سخنان شياطين مى دادند و يا آنجه رااز شياطين 


شنيده بودند به توده مردم القا مى كردند. 


ص 1ن 


ولى تفسير اول صحيحتر به نظر مى رسد .)١1(‏ 


*#* در جهارمين آيه مورد بحث به ياسخ يكى ديكّر از تهمتهاى كفار به ييامبر اسلام ص كه او را شاعر مى خواندند مى 
2- 2 3-4 2 0-1 1 لا هج 
برذاقك زرا عدا كر كادي ابه سور اباد علد لش كاومن قله ا وشاع راوها عر اميت اوس كاهيم "شاغر 
5 ين ل اروم 75 5 لا لا و 5 - 
دشوفش '"لتى بخوإنلاكةه جتان كاد ل أيه ##اسسروة سنافاك اعد ويتولرة ١١ ١‏ تاركو آله رحا معلوو "اناا كرد 
به جهان انسانى. 


شعراء غالبا طالب عيش و نوشندءو در بند زلف و خال يار(مخصوصا شاعرانى كه در آن عصر و در محيط حجاز مى زيستند 
جنان كه از نمونه اشعارشان بيدا است). 


1 ج- - 1 27 2 ورف لا - 
به همين دليل "شعرا كسانى هستند كه كمراهان از آنها بيروى مى كنند" ( وَ الشْعَلاء يَتَعْهُمُ الْغَاوُونَ ). 


*** سيس به دنبال آن اين جمله را اضافه مى كنند: '"آيا نديدى كه آنها در هر وادى سركردانند'"؟!( الو أَنْهُم فى كل لاد 
يَهِيمُونَ ) (1). 


آنها غرق يندارها و تشبيهات شاعرانه خويشند»حتى هنكامى كه قافيه ها 
ص :ا 
)١ -١‏ زيرا"يلقون"از ماده"القاء"در اين موارد به معنى منتقل ساختن حابوطاب است.همانكونه كه در آيه “اه سوره حج 


آنها كه "افاكك و دروغكو "هستند همه شان كاذبند نه اكثرشان(دقت كنيد). 


)١-7‏ بهيموة'"از ماده هيام(بر وزن قيام)به معنى راه رفتن بدون هدف است! 


انها را'به از سمت :و سنت بكقايدهد ‏ هردوادق شر كرذان ع ويك 


آنيدا عالا :دن هذا متطق و الخدلال سيد :قامعا رشان "از هجاناتشان تراوش من كتدةو ان اناك و عوتسياى شال هر 
زمانءآنان را به وادى ديكرى سوق مى دهد. 

هنكامى كه از كسى راضى و خشنود شوند او را با مدائح خود به اوج آسمانها مى برندءهر جند مستحق قعر زمين باشدءو از او 
فرشتة زينائ من سازئد هر جد :شيطان لعب باشد! و:هكاميئ كدان كسى بنجت كان بة هجو اومن يزدازتك كه كوي هن 
خواهند به اسفل السافلينش بكشانندءهر جند موجودى آسمانى و ياكك باشد. 

آيا محتواى حساب شده قرآن با زمينه هاى فكرى شاعران»مخصوصا با شاعران آن محيط كه كارى جز وصف شراب و جمال 
معشوق و خط يار و مدح قبيله هاى مورد نظر و ذم و هجو دشمنان نداشتند»هيج شباهتى دارد. 

عه بخلاوه شاعران معفولاً مرداق "ميد هجتكاوراة رزم»اهل سحتتل نه عمل ءلذا ذو آية بعد اضافه:مى كتذ: يا تمى يتين كة 
آنها سخنانى مى كويند كه عمل نمى كتند "7 و أَنَّهُمْ يَُولُونَ نا لا يَفْعَلُونَ ). 

اما بيامبر اسلام ص سر تا يا عمل استءو حتى دشمنان او وى را به عزم راسخ و استقامت عجيبش و اهميت دادن به جنبه هاى 
عملى مسائل مى ستايند شاعر كجا و ييامبر اسلام كجا؟ از جمع بندى بيانات فوق جنين استفاده مى شود كه قرآن سه نشانه 


براى اين كروه از شعراء بيان كرده است: 
نخست اينكه ييروان آنها كروه كمراهانندءو با الككوهاى يندارى و خيالى از واقعيتها مى كريزند. 


ص اا 


ديكر آنكه آنها مردمى بى هدفند و خط فكرى آنها به زودى دك ركون مى شودءو تحت تاثير هيجانها به آسانى تغيير مى 


يذيرند. 


*#** ولى از آنجا كه در ميان شاعران افراد ياكك و هدفدارى بيدا مى شوند كه اهل عمل و حقيقتند»و دعوت كننده به راستى 
و يكن (هر تك لانن قمائن :شاعران در آن مخيط كمتر:يافت مى 'شد)قران ترائ ايتكهتحق ابن هترمتدان يا ايفان و تلاشكران 
صادقءضايع نكرددءيا حداسصصت آنها را از ديكران جدا كرده.مى كويد:"مككر كسانى كه ايمان آورده وعمل صالح 
انجام داده اند " ( إلا الَّذِينَ آمَنُوا و حم نوا الطائلكات ت ). 


شاعرانى كه هدف آنها تنها شعر نيستءبلكه در شعرءهدفهاى الهى انسانى مى جويند» شاعرانى كه غرق در اشعار نمى شوند و 
غافل از خداء بلكه "خدا را بسيار ياد مى كنند"و اشعارشان مردم را به ياد خدا وا مى دارد( وَ ذَكَرُوا الله كثيراً ). 


ار ا 0 ين ذوق خويشءبراى دفاع از خويشتن و مؤمنان به يا مى خيزند' '( وَانْتَضَِدُوا 


ا 
واكر به هجو و ذم كروهى با اشعارشان مى يردازند»به خاطر اين ن است كه از حق در براه بر حمله و هجوم شعرى آنان دفاع مى 


وبه اين ترتيب جهار صفت براى اين شاعران با هداف بان كزدة:" » عمل صالح بسيا زالة باد عدا يوون و كر جراتر 


ستمها بيا خواستن و از نيروى شعر براى دفع آن كمكك كرفتن' أبك: 


ص خذرا 


واز آنجا كه بيشتر آيات اين سوره دلدارى به ييامبر ص و مؤمنان اندككث آن روز در برابر انبوه دشمنان استءو نيز از آنجا كه 
بسيارى از آيات اين سوره در مقام دفاع از ييامبر ص در برابر تهمتهاى ناروا نازل شدهءسوره را با يكك جمله ير معنى تهديد 
آميز به اين دشمنان لجوج يايان داده»مى كويد: 


أ 


"به زودى آنها كه ستم كردند مى دانند كه بازكشتشان به كجا است و سرنوشتشان جكونه است"؟!( وَ سَيَعْلَمُ الَذِينَ ظَلْمُوا ىَّ 


2 5 5 
مما ياه 4 ( 
و +3 ضع 54 

2 


كرجه بعضى از مفسران»خواسته اند اين بازكشت و سرنوشت را منحصرا همان آتش دوزخ.معرفى كنندءولى هيجكونه دليلى 
براى محدود ساختن آن نداريم»بلكه ممكن است شكستهاى بى در بى كه در جنككهاى بدر و مانند آن دامن آنها را كرفت و 


ضعف و ذلتى كه سرانجام در اين دنيا نصيبشان شد علاوه بر شكست آخرت در مفهوم اين تهديد جمع باشد. 
نكته ها: 

اشاره 

١‏ -جرا بيامبر(ص)را متهم به شعر مى كردند؟ 


جنان كه كفتيم از آيات مختلف قرآن استفاده مى شود كه يكى از تهمتهاى رايج كه به ييامبر اسلام ص مى بستند»شعر و 


شاعرى بود و آيات فوق نيز ياسخى بود به جنين اتهامى. 


آنها به خوبى مى دانستند كه قرآن كمترين شباهت به شعر نداردءنه از نظر ظاهر يعنى نظم و وزن و قافيه شعرىء.و نه از نظر 


محتواء تشبيهات و تخيللات و تغزللات شاعرانه. 


ولى آنها جون جاذبه فوق العاده قرآن را در افكار مردم مى ديدندءو آهنكك دلنشين آن زاذردرووق حجان ويك احساس مى 


كردندءبراى يرده افكندن بر اين 


58٠١: ص‎ 


نور الهى كاه آن را سحر مى ناميدند»ءجرا كه نفوذ مرموز در افكار داشتءو كاه شعر مى خواندندءجرا كه دلها را تكان مى داد 
و به همراه خود مى برد! آنها در حقيقت مى خواستند مذمت كنندءاما با اين سخن مدح مى كردند واين كفتارشان سند زنده 


اى بود بر نفوذ خارق العاده قرآن در افكار و دلها. 


لا 


ب > لا 2 3 و ا و1 “و 0 9 > سمي ااه لا 
قرآن درباره بيامبر اسلام ص مى فرمايد: وَ م عَلَمْناهُ الشّغْر وَأنا يِْغِى لَهُ إنْ هُوَ إلا ذِكرٌ وَ قَوَآنٌ مُبينٌ لينْذِرَ مَنْ كان عيًا :"ما 
شعر به او نياموختيم و شعر و شاعرى شايسته او نيستءبلكه اين ذكر و بيدارى است و قرآنى است آشكار تا افرادى كه روح 
حيات در كالبدشان اسنيت انذار كفل"( بسن -ة6), 


"-شعر و شاعرى در اسلام 


بدون شكك ذوق شعرءو هنر شاعرى مانند همه سرمايه هاى وجودى انسان در صورتى ارزشمند است كه در يكك مسير صحيح 
به كار افتد و از آن بهره كيرى مثبت و سازنده شودءاما اككر به عنوان يكك وسيله مخرب براى ويران كردن بنيان اعتقاد و اخلاق 
جامعه و تشويق به فساد و بى بند و بارى مورد استفاده واقع شود, و يا انسانها را به يوجى و بيهودكى و خيال يرورى سوق 


دهدءيا تنها يكك سر كرمى بى محتوى تلقى كرددءبى ارزش و حتى زيانبار است. 


وبااين جمله ياسخ اين سؤال روشن مى شود كه بالآخره از آيات فوق جنين مى فهميم كه شاعر بودن خوبست يا بد؟زشت 
ياسخ اين سخن آن است كه ارزيابى اسلام در اين زمينه روى "هدفها" و"جهت كيريها"و"نتيجه ها"است.به كفته امير مؤمنان 
على ع هنككامى كه كروهى از يارانش در يكى از شبهاى ماه مبارك رمضان به هنكام افطار.سخن به شعر و شاعران 


اعلموا ان ملاكك امركم 


578١: ص‎ 


الدين»و عصمتكم التقوى»و زينتكم الادبءو حصون اعراضكم الحلم: 


"نذانيك ملاك كار شما دين استءو مايه حفظ شما تقوى استءزينت شما ادب و دزهاى محكم آبروى شماءحلم و بردبارى 
بعك" اكه 


اشاره به اينكه شعر وسيله اى است و معيار ارزيابى آن هدفى است كه شعر در راه آن به كار كرفته مى شود. 


اما متاسفانه در طول تاريخ ادبيات اقوام و ملل جهانءاز شعر سوء استفاده فراوان شده استوءو اين ذوق لطيف الهى در 
محيطهاى آلوده آن جنان به ننكك كشيده شده است كه كاه از مؤثرترين عوامل فساد و تخريب بوده است»مخصوصا در عصر 
جاهليت كه دوران انحطاط فكرى و اخلاقى قوم عرب نوف "شدر "و "شتراب" و"غارت"هموارة در كنار هم قرار داشتند! ولى 
جه كسى مى تواند اين حقيقت را انكار كند كه اشعار سازنده و هدفدار در طول تاريخ حماسه هاى فراوان آفريده استءو كاه 


قوم و ملتى را در برابر دشمنان خونخوار و ستمكّر آن جنان بسيج كرده كه بى يروا از همه جيز بر صف دشمن زده و قلب او را 
شكافته اند. 


در دورانى كه شاهد و ناظر بارور شدن انقلاب اسلامى بوديم با جشم خود ديديم كه اشعار موزون و شعارهايى كه در قالب 
شعر ريخته مى شد جه شور و هيجان و جنبشى مى آفريد و جككونه خونها را در ركها به جوش مى آوردءو صفوف انسانها را 
به خروش وامى داشتءو جكونه اين اشعار كوتاه و سادهءاما حماسى و هيجان انكيز لرزه بر اندام دشمن مى انداختءو يايه 
هاى كاخشان را متزلزل مى ساخت. 


ونيز جه كسى مى تواند انكار كند كه كاه يكك شعر اخلاقى آن جنان در اعماق جان انسان نفوذ مى كند كه يكك كتاب 


آرى همانكونه كه در حديث معروف از ييامبر كرامى اسلام ص نقل شده: 


ص ا 


)١ -١‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج ٠١‏ ص اعع. 


اناهن الشعر لحكمدهو ان من البيان لسحرا: "بعضى أن اشعان حكمت اسكه» وياره اى از سختان سح" للا كاهى اشغار غوغا 
به يا مى كند. 


كاه كلمات موزون شاعرانه»برندكى شمشيرءو نفوذ تير را در قلب دشمن داردءجنان كه در حديثى از ييامبر اسلام ص مى 
خوانيم در مورد جنين اشعارى فرمود: 


والذى نفس محمد بيده فكانما تنضهونهم بالنيل!: "به آن كسى كه جان محمد ص در دست قدرت او استببا اين اشعار 


حَ 5 5-5 "0 
كويى تيرهايى به سوى أنها يرتاب مى كنيد ! (1). 


اين سخن را آنجا فرمود:كه دشمن با اشعار هجو آميزش براى تضعيف روحيه مسلمانان تلاش مى كردهءييامبر ص دستور داد كه 


در مذمت آنان و تقويت روحيه مؤمنين»شعر بسرايند. 
ودر مورد يكى از شعراى مدافع اسلام فرمود: 
اهجهم فان جبرئيل معكك!: 

"آنها را هجو كن كه جبرئيل با تواست" (1). 


1 
مخصوصا هنكامى كه "كعب بن مالكك"شاعر با ايمانى كه در تقويت اسلام شعر مى سرود از ييامبر ص يرسيد يا رسول الله 


درباره شعرءاين آيات مذمت آميز نازل شده»جه كنم؟فرمود: 
"مؤمخ بخان و شسقشير و زباتقن هو واء دا عياد ع كيد" كل 


از ائمه اهل بيث ع نيز توصيف فراوانى درباره اشعار و شعراى با هدفء. و دعا در حق آنانءو جايزه فراوان به آنهاءرسيده است 


كه اكر بخواهيم به نقل 


ص فين 


1-]) اية جد يكرا كروة زيادى از دانشمندان اسلام اعم از شيعه و اهل تسنن در كتابهاى خود آورده اند(به كتاب الغدير ج 
"ص 4 مراجعه فرمائيد). 

؟5-١)‏ مسند احمد جلد “اص .688٠0‏ 

*- ") مسند احمد جلد ؟ صفحه 598. 


ع- ©) تفسير قرطبى جلد /اص 5888. 


ولى افسوس كه در طول تاريخ»كروهى اين هنر بزركك و ذوق لطيف ملكوتى را كه از زيباترين مظاهر آفرينش است آلوده 
كرده اندءو از اوج آسمان به حضيض ماديكرى سقوطش دادند»آن قدر دروغ كفتند كه ضرب المثل معروف "احسنه اكذبه" 


(بهترين شعر دروغترين آن استا)به وجود آمد. 


كاه آن را در خدمت ظالمان و جباران د رآوردند و به خاطر صله ناجيزى آن جنان تملق و جايلوسى كردند كه نه كرسى فلكك 
وا انديشه آنان يه زير ياى ثهاده 'نا يوسةبر ركاب قزل ارسلان ؤند "!و كاه در وصف عيقن و شراب :و وسوايى و نتكك آن قدو 


بيش رفتند كه قلم از ذكر آن شرم دارد. 


كاه آتش جنكهايى با اشعار خود برافروختندءو انسانها را براى غارت و كشتار به جان هم انداختند و صفحه زمين رااز خون 


ولى در مقابل»شعراى با ايمان و ير همتى بودند كه باج به فلكك نمى دادندءو اين قريحه ملكوتى را در طريق آزادكى انسانها و 
باكى و تقواءو مبارزه با دزدان و غارتكران و جباران به كار كرفتند و به اوج افتخار رسيدند. 


كاهى در دفاع از حق»اشعارى كفتند كه با هر بيتى»بيتى در جنت براى خود خريدند (01)و كاه در دورانهاى خفقان بارى كه 
حكام بيدادكر همجون"بنى اميه" و"بنى عباس "»نفسها را در سينه ها حبس كرده بودند با كفتن قصيده اى همجون 


قصيده '"مدارس آيات "قلبها را جلا دادند»و يرده هاى دروغ و تزوير را كنار 


ص ا 


0 
)١-١‏ از امام صادق(ع)نقل شده كه فرمود: من قال فينا بيت شعر بنى الله له بيتا فى الجنه: "هر كسى درباره ما بيت شعرى 


بكويد خدا خانه اى در بهشت براى او بنا مى كند"(الغدير ج 7اص ". 


زدند»كويى روح القدس اين اشعار را بر زبان آنها جارى مى ساخت (1). 


و كاه براى ايجاد حركت در توده هاى رنجديده كه احساس حقارت مى كردند اشعارى مى سرودند و شور و حماسه و هيجان 
مى آفريدند. 

5 0 ار 1 
و قرآن درباره اينها مى كويد: إل الّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَاللْكَاتِ وَ ذَّكَرُوا اللَّهَ كثيراً وَ الْمَصَرُوا مِنْ بَعْدِ ا ظُلِمُوا . 
جالب اينكه اين كروه از شاعران»كاهى جنان آثار جاودانه اى از خود به يادكار كذاشتند كه ييشوايان بزركك اسلامءطبق 
بعضى از روايات»مردم را به حفظ اشعار آنها توصيه مى فرمودندءجنان كه درباره اشعار ''عبدى" از"امام صادق"ع نقل شده 
كه فرمود: 


0 
يا معشر الشيعه علموا اولادكم شعر العبدى.فانه على دين الله: "به فرزندان خودءاشعار عبدى را بياموزيد كه او بر دين نخدا 


دحت" 1 


اين بحث را با يكى از اشعار معروف عبدى كه در زمينه خلافت و جانشينى ييامبر اسلام ص سروده بايان مى دهيم: و قالوا 
رسول الله ما اختار بعده اماما و لكنا لأنفسنا اخترنا! اقمنا اماما ان اقام على الهدى اطعناءو ان ضل الهدايه قومنا! فقلنا اذا انتم امام 
امامكم بحمد من الرحمن تهتم و لا تهمنا و لكننا اخترنا الذى اختار ربنا لنا يوم خم ما اعتدينا و لا حلنا! و نحن على نور من الله 
واضح فيا رب زدنا منكك نورا و ثبتنا! :"آنها كفتند رسول خدا ص براى بعد از خود كسى را به عنوان امام انتخاب نكرده است 


ولى ما خود انتخاب مى كنيم. 


ص :16 


؟- ؟7) نور الثقلين جلد * ص ./١‏ 


ما امامى برمى كزينيم اكر بر طريق هدايت بود اطاعتش مى كنيمءو اكر از طريق كمراهى رفت او را صاف مى كنيم!(و يا كنار 


م كذاريم): 
ما به آنها كفتيم در اين صورت شما امام خود هستيد»شما سر كردان شديد و ما سركردان نيستيم. 
ولى ما همان را بركزيديم كه يروردكار ما براى ما روز غدير خم بركزيده واز آن كمترين انحراف و عدولى نخواهيم داشت. 


ما بر نور واضح الهى هستيمءيرورد كارا بر نورانيت ما بيفزا و ما را ثابت قدم بدار" (1). 


#ا-ذكر خدا 
در آيات فوق خوانديم كه يكى از ويزكيهاى شاعران با هدف اين است كه خدا را بسيار ياد مى كنند. 


0 
"ذكر كثير" تسبيح فاطمه زهرا(سلام الله عليها)است(كه مشتمل بر تكبير و حمد و تسبيح است). 


ودر حديث ديككرى از همان امام ع مى خوانيم كه فرمود:"'يكى از سختترين و مهمترين امورى كه خدا بر خلق»فرض كرده 
است.ذكر كثير خدا است» سيس فرمود:منظورم اين نيست كه 


0 0 0 ]0 
"سبحان الله و الحمد لله و لا اله الا الله و الله اكبر" بكويند»اكر جه اين هم جزئى از آن استءو لكن: 


1 
ذكر الله عند ما احل و حرمءفان كان طاعه عمل بهاءو ان كان معصيه تركها: "منظوق باد كردق غند| استث به هتكامى كه انسان 


با حلال و حرام مواجه مى شودءاكر اطاعت خدا باشد آن را انجام دهد و اكر معصيت باشد تركك كويد" (01. 


.680 الكنى و الالقاب ج ”ص‎ )١ -١ 
اصول كافى.‎ )5-١ 


يرورد كارااقاب ما را از ياد خودت سرشار كن تا در هر جريانى آنجه رضاى تو است بركزينيم و از آنجه موجب خشم و 


خداوندا:زبان ما را كوياءقلم ما را تواناءو قلب ما را ير اخلاص كردان, تا همه را در راه توءو براى رضاى تو به كار كيريم- 


يايان سوره شعراء دهم رجب ١507‏ هجرى قمرى سالروز تولد حضرت امام جواد(ع) ارديبهشت ١‏ هجرى شمسى 


ص 8ن 


ص اا 


)7١1/(‏ سوره نمل اين سوره در"مكه"نازل شدهءو عدد آيات آن 5917 است 
اشاره 


ص :514 


59١: ص‎ 


محتواى سوره نمل 
اين سوره-جنان كه كفتيم-در مكه نازل شدهءو معروف اين است بعد از سوره شعراء بوده است. 


محتواى اين سوره از نظر كلى همان محتواى سوره هاى مكى استءاز نظر اعتقادى بيشتر روى مبدء و معاد تكيه مى كندءو از 
قرآن و وحى و نشانه هاى خدا در عالم آفرينش و حِكُونكى معاد و رستاخيز»س خن مى كويد واز نظر مسائل عملى و 
اخلاقى.بخش قابل ملا-حظه اى از سركذشت ينج بيامبر بزركك الهىءو مبارزات آنها با اقوام منحرف بحث مى كندءتا هم 
دلدارى و تسلى خاطر براى مؤمنانى باشد كه مخصوصا در آن روز در مكه در اقليت شديد قرار داشتند»و هم هشدارى باشد 
براى مشركان لجوج و بيدادكر كه سرانجام كار خويش را در صفحه تاريخ طاغيان كذشته ببينند»شايد بيدار شوند و به خود 
أيندك. 


ديل لل 


يكى از امتيازات اين سوره بيان بخش مهمى از داستان"سليمان"و"ملكه سبأ'و جكونكى ايمان آوردن او به توحيد»و سخن 


كفتن يرند كانى»همجون هدهدءو حشراتى همجون مورجه.با سليمان اسن 


اين سوره به خاطر همين معنى»سوره "نمل "(مورجه)ناميده شده؛ و عجب اينكه در بعضى از روايات به نام سوره سليمان آمده 
استء(كاه سوره سليمان و كاه مورجه!)و جنان كه خواهيم ديد اين نامكذاريها بسيار حساب شده استءاين نامكذاريها كه از 


تعليمات ييامبر ص سر حشمه مى كرفته. كاهى بيانكر واقعيات مهمى است كه در شرايط عادى.مردم از آن غافلند. 


ص :91م 


ضمنا اين سوره از علم بى يايان يروردكارءو نظارت او بر همه جيز در عالم هستىءو حاكميت او در ميان بند كان كه توجه به 


آنءاثر تربيتى فوق العاده اى در انسان دارد سخن مى كويد. 


اين سوره با "'بشارت "شروع مى شودءو با "تهديد"يايان مى يابدءبشارتى كه قرآن براى مؤمنان آوردهءو تهديد به اينكه خداوند 
الااغمال كسا كد كان غافل يسع 


فضيلت سوره نمل 


در حديثى از ييامبر كرامى اسلام ص جنين آمده است: من قرء طس سليمان كان له من الاجر عشر_ حسنات بعدد من صدق 
سليمان»و كذب به. و هود و شعيب و صالح وابراهيم و يخرج من قبره وهو ينادى لا- اله الا الله: "هر كس سوره طس 
سليمان(سوره نمل)را بخواند خداوند به تعداد كسانى كه سليمان را تصديق و يا تكذيب كرديو متحتن بعو دوعيو 
صالح و ابراهيم راءده حسنه به او مى دهدءو به هنكام رستاخيز كه از قبرش بيرون مى آيدءنداى لا اله الا الله سر مى دهد" .١‏ 
هر جند دراين سوره. سخن از موسى و سليمان و داود و صالح و لوط است و سخنى از هود و شعيب وابراهيم به ميان 
نيامدهءولى از اين جهت كه همه انبياء از نظر دعوت يكسانندءاين تعبير جاى تعجب نيست. در حديث ديكرى از امام صادق ع 
ف خواع اهو كين كرا سحن "ادنك سور عدوا ء 3 الحلاو عطي كدنيية بالطببر اتروع اج الاو در با ويه كر انه اد 
اولناءةالله كواهه يز هودن عوان اذ وساب لطق وكماتفن قزار عن كرد" اميه 


ص :797 


[سوره النمل (/71): آيات ١‏ قا ع] 


اشاره 
0 1 
يشم آلله كلمن رسب :]01/9 :ا زطس تلك أب الْقآنِ و كتاب مين )١(‏ مد وَ بُْرى ِلْؤْمِينَ (1) اين بُقيمُونٌ الصَاه 


ناك و خم لجرو مع قر إِنَّلَّذِينَ لا- يؤْمِنُونَ بالْآخرهِ ينا لهم لالم ْم يَعمَهونَ رع ليت لّذِينَ نَهُ 
سُوءٌ أَلعَذاب وَ هُمْ فى الآخرّه هُمُ لْأَخْسَرُونَ (0) وَ إِنَك لتُلَقَى الْقَوَآنَ مِنْ لَدنْ حكيم عَلِيم (©) 


ص :ع وم 


بنام خداوند بخشنده بخشايشكر ١-طسسرءاين‏ آيات قرآنءو كتاب مبين است. 

؟-وسيله هدايت و بشارت براى مؤمنان است. 

“"-همان كسانى كه نماز را بر يا مى دارند و زكات را ادا مى كنند و به آخرت يقين دارند. 

*-كسانى كه ايمان به آخرت ندارند اعمال(سوء)آنها را براى آنان زينت مى دهيم به طورى كه آنها سركردان مى شوند. 
ه-آنها كسانى هستند كه عذاب بد(و دردناكك)يراى آنها است و آنها در آخرت زيانكارترين مردمند. 

عو بطور مسلم اين قرآن از سوى حكيم و دانايى بر تو القا مى شود. 

تفسير: 

قرآن از سوى حكيم دانايى است 


باز در آغاز اين سوره به "حروف مقطعه "قرآن برخورد مى كنيمءو با توجه به اينكه بلافاصله بعد از آن از عظمت قرآن سخن 
مى كويد به نظر مى رسد كه يكى از اسرار آن اين باشد كه اين كتاب بزركك و آيات مبين از حروف ساهه الفباء تشكيل 


يافته»و زيبنده ستايش آن آفري د كارى است كه جنين اثر بديعى را از جنان مواد ساده اى به وجود آورده.و ما دراين زمينه 


بحثهاى مشروحى در آغاز سوره بقره و آل عمران و اعراف داشته ايم»(به جلد اول و دوم و ششم تفسير نمونه مراجعه كنيد). 
معن فافز ايدة "ادن اناك قر اق ى كاي هين اسك" الك لا الْمَوْآنِ كتاب مُبين ). 


اشاره به دور(با لفظ "تلكك ")براى بيان عظمت اين آيات آسمانى است و تعبير به "مبين "تاكيدى است بر اينكه قرآنءهم آشكار 


انيت وهم آشكار 


ص كارا 


كننده حقايق .)١(‏ 
كرجه بعضى از مفسران احتمال داده اند كه تعبير به "قرآن "و "كتاب مبين "اشاره به دو معنى جداكانه باشدءو دومى "لوح 
محفوظ"را بيان مى كند ولى ظاهر آيه نشان مى دهد كه هر دو بيان يكك واقعيت استءيكى در لباس الفاظ و تلالوتءو 
ديكرى در لباس نوشتن و كتابت. 
*** در دومين آيه مورد بحث:دو توصيف ديككر براى قرآن بيان شده:"قرآنى كه مايه هدايتءو وسيله بشارت براى مؤمنان 
ان لا ب - 

است "7 هُدىٌ وَ بُشْرى لِلمُؤْمِنِينَ ). 

"1 - 5 لي ور 0 لا وهم ع 
0 همان كسانى كه نماز را بر يا مى دارند و زكات راادا مى كنند وبه آاخرت يقين دار ند( الذَّينَ يُقيمّون الصلاة وَ يؤْ تون 
رلا ىق و 
الركاة وَهُمْ بالآخرّه هُمْ يُوقنونَ ). 
و به اين ترتيبء.هم اعتقاد آنها به مبدء و معاد محكم استءو هم بيوندشان با خدا و خلقءبنا بر اين اوصاف فوق اشاره اى به 


اعتقاد كامل و برنامه عملى جامع آنها است. 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه اكر اين كروه از مؤمنانءهم از نظر مبانى اعتقادى و هم عملى راه صاف را بركزيده اند 


ديكر جه نيازى است كه قرآن براى هدايت آنها بيايد. 


ولى با توجه به اينكه هدايت داراى مراحل مختلف است كه هر مرحله اى مقدمه اى است براى بالا-ترءو بالا-ترءياسخ اين 


سؤال»روشن مى شود. 
بعلاوه تداوم هدايت خود مساله مهمى است و همان جيزى است كه ما شب 
ع بم 


)١ -١‏ مبين از ماده ابانه است و به طورى كه بعضى از مفسران(آلوسى در روح المعانى) كفته اند اين ماده كاهى به معنى فعل 
لازم و كاهى متعدى آمده»در صورت اول مفهوم كلمه مبين همان آشكار خواهد بودع»و در صورت دوم آشكار كننده. 


و روز در نمازهاى خود با كفتن" إِهْدِئًا الصّلاطَ الْمّشِتَقِيم "از خدا مى خواهيم كه ما را در اين مسير ثابت دارد و تداوم بخشد 
كه بى لطف او اين تداوم ممكن نيست. 


ازاين كذشتهءاستفاده از آيات قرآن و كتاب مبينءتنها براى كسانى ميسر است كه روح حقيقت طلبى و حق جويى در آنها 
باشدءهر جند هنوز به هدايت كامل نرسيده باشندءو اكر مى بينيم در يكك جا قرآن مايه هدايت "برهي زكاران ''معرفى شده(بقره 
آيه 7)و در جاى ديكر مايه هدايت '"'مسلمين "(سوره نحل آيه )3١7‏ و در اينجا مايه هدايت "مؤمنين "»يكك دليلش همين است 
كه لا اقل تا مرحله اى از تقوى و تسليم و ايمان به واقعيتها در دل انسان نباشد به دنبال حق نمى رودءو از نور اين كتاب 
مبين»بهره نمى كيرد كه قابليت محل نيز شرط است. 


از همه اينها كذشته. "هدايت"و"بشارت "توأم با يكديكر تنها براى مؤمنان است و ديكران را جنين بشارتى نيست. 


راضم روم اراد كد كور يمدق 01 أظاتر واه ويك بدالاو وديم ود كز اياي عموم عرزو رانك الى 
ا )(بقره-180) منظور همه كسانى است كه زمينه مساعدى براى بتذوش حنى أذاوتةوو كرله لجوجان متعصب و 


سرسختء كوردلانى هستند كه اكر بجاى يكك خورشيد هزاران آفتاب بر آنها بتابد»ءكمترين بهره اى از آن نمى كيرند. 


*#** سيس به بيان حال كروهى كه در نقطه مقابل مؤمنان قرار دارند يرداخته و يكى از خطرناكترين حالاتشان را جنين بازكو 
مى كند: "كسانى كه ايمان به آخرت ا اعمال سوئشان را براى آنها زينت مى دهيم و در طريق زندكى حيران و سركردان 


مى شوند"( إِنَّ الَّذِينَ لا يؤْمِتُونَ بالآخرو رَينا لَه أعالَهُمْ َهُمْ يَعْمَهُونَ ). 


ص 6# اانا 


آلودكى در نظر آنها ياكىءزشتيها نزد آنها زيباءيستيها افتخارءو بدبختيها و سيه روزيها سعادت و ييروزى محسوب مى شود. 


نادرستى را انجام داد تدريجا قبح و زشتيش در نظر او كم مى شودءو به آن عادت مى كندءيس از مدتى كه به آن خو 
كرفتءتوجيهاتى براى آن مى تراشد»ءكم كم به صورت زيبا و حتى به عنوان يكك وظيفه در نظرش جلوه مى كند.و جه بسيارند 
افراد جنايتكار و آلوده اى كه به راستى به اعمال خود افتخار مى كنند و آن را نقطه مثبتى مى شمرند. 


اين دك ركونى ارزشهاءو بهم ريختن معيارها در نظر انسان»كه نتيجه اش سر كردان شدن در بيراهه هاى زندكى است از بدترين 


حالاتى است كه به يكك انسان دست مى دهد. 


جالب اينكه در آيه مورد بحث و يكى ديكر از آيات قرآن(انعام-8١13)‏ اين "تزيين "به "خدا"نسبت داده شده است.در حالى كه 
در هشت مورد به"شيطان "عو در ده مورد به صورت فعل مجهول(زين)آمده استءو اكر درست بينديشيم همه بيانكر يكك 


اما اينكه به خدا نسبت داده شده است به خاطر آنست كه او "مسبب الاسباب" در عالم هستى استءو هر موجودى تاثيرى دارد 
به خدا منتهى مى شود.آرى اين خاصيت را خداوند در تكرار عمل قرار داده كه انسان تدريجا به آن خو مى كيرد.»و حس 


تشخيص او دك ركون مى شودءبى آنكه مسئوليت انسان از بين برود و يا براى خدا ايراد و نقصى باشد(دقت كنيد). 
واكر به شيطان يا هواى نفس نسبت داده شود به خاطر اين است كه عامل نزديكك و بدون واسطهءآنها هستند. 
واكر كاه به صورت فعل مجهول آمده اشاره به اين است كه طبيعت عمل 


ص اانا 


جنين اقتضا مى كند كه بر اثر تكرارءايجاد "حالت"و"ملكه "و "عشق"و علاقه مى كند. 


2 *« سيس به نتيجه "قاية اميا الرداكه باجام كروتن داورو زكر بواذاسى كيد "انها كسان كمع 1 


عذابى بد و شديد و دردناكك دارند ١"‏ أَوليِكَ الِينَ لَه شوة الْعذّاب ). 
در دنيا سركردان و مايوس و يريشان خواهند بود.و در آخرت كرفتار مجازاتى هولناكك. 
"هافن اخرت ربالكارتزية مردمند" وَ هُمْ فى الْآخِرَهِ هُمُ الأَخْسَروُونَ 1 


دليل بر اينكه آنها از همه زيانكارترند همان است كه در"سوره كهف آيه "٠١‏ آمده است: قل هَل تتمكم بلحس رِينَ أخلليٌ 
لَذِينَ صَل سَحْيَهُمْ فى الْكلَاء الدَّلا ل وَهُمْ يَحَْدِيُونَ أَنّهُمْ بُحدنُونَ ضبعاً :"بكو آيا زيانكارترين مردم را به شما معرفى كنم؟آنها 
هستند كه تلاشها و كوششهايشان در زندكى دنيا نابود شده در عين حال كمان مى كنند عمل نيكك انجام مى دهند"'! جه 
زيانى ازا ين بالا-د تر كه انسان اعمال زشتش را زيبا ببيند و تمام نيروى خود را براى آن به كار كيرد به كمان اينكه كار مثبتى 


انجام مى دهدءاما سرانجام ببيند جز بدبختى و سيه روزى ببار نياورده است. 


* ودر آخرين آيه ووه بحت بدعنوان تكميلن نو اشارات كنشة در زمينه عظمت محتواى قرآنءو مقدمه اى براى 
داستانهاى انبياء كه بلافاصله بعد از آن شروع مى شود مى فرمايد:"بطور مسلم اين قرآن از سوى حكيم و دانايى بر تو القا مى 


شود"( وَ إِنّك لتلقَى الْقُوَآنَ مِنْ لَدّنْ حكيم عَلِيم ). 
كرجه "حكيم "و "عليم ''هر دو اشاره به دانايى يروردكار استة ون حكيت” 


ص :9494م 


معمولا جنبه هاى عملى را بيان مى كندءو"علم "جنبه هاى نظرى راءبه تعبير ديكر "عليم"از آكاهى بى يايان دا خبر مى 


دهدءو "حكيم "از نظر و حساب و هدفى كه در ايجاد اين عالم و نازل كردن قرآن به كار رفته است. 


و جنين قرآنى كه از ناحيه جنان برورد كارى نازل مى شودءبايد كتاب مبين و روشنكر باشدءو مايه هدايت و بشارت مؤمنان»و 


داستانهايش خالى از هر كونه خرافه و تحريف (1). 


واقع نكرى و ايمان 


مساله مهم در زندكى انسان اين است كه واقعيات را آن جنان كه هست درك كندءو در برابر آن موضع كيرى صريح داشته 
باشد» يندارهاء يبيشداوريهاء و تمايللات انحرافى» حب و بغضهاءمانع از دركك و ديد واقعيات 3 جنان كه أشنت نكرددءو مهمترين 


تعريفى كدابراى فلسفه شدهاسث همين است "درك حقايق اشياء آن جنان كه :هت" 


به همين دليل يكى از مهمترين تقاضاهايى كه معصومين از خدا داشتند اين بود اللهم ارثى الاشياء كباهر: :'"ختذاوفدا واقعيتها و 


موجودات را آن كونه كه هست به من نشان ده"(تا ارزشها را به درستى بشناسم و حق آن را ادا كنم). 
ص :5*6 
0-١‏ "تلقى "مضارع مجهول از باب "تفعيل"است ثلا-ثى مجرد آن متعدى به يكك مفعول مى شود(لقى)و ثلاثى مزيد آن 


متعدى به دو مفعولءدر أيه مورد بحث خداوند فاعل است و القاء كننده قرآنءييامبر مفعول اولءو قرآن مفعول ثانى»و در اينجا 


جون به صورت فعل مجهول آمده مفعول اول به جاى فاعل نشستهءو مفعول دوم صريحا در كلام آمده است. 


واين حالت بدون"ايمان"ميسر نيستءجرا كه هوا و هوسهاى سركشء و تمايلات نفسانى بزركترين حجاب و سد اين راه 


استءو رفع اين حجاب جز در يرتو تقوى و كنترل هواى نفسءامكان يذير نيست. 


لذادر آيات فوق خوانديم: "كسانى كه به آخرت ايمان ندارند»اعمال زشتشان را براى آنها زينت مى دهيم»و بتر كردا ميق 
1 


شونك . 

نمونه آشكار و عينى اين معنى را در زندكى كروهى از دنيا يرستان زمان خود به روشنى مى بينيم. 

آنها به مسائلى افتخار مى كنند»و جزء تمدنش مى شمارند كه در واقع جيزى جز ننكك و آلودكى و رسوايى نيست. 
لجام كسيختكى و بى بند و بارى زا نشائه "ازادى". 

يرهتك و الود كي اندرا ذليل بن تمدن . 


مسائقه :ذن تهنا بوستى راثثانة"ششتخصيت . 
غرق شدن در انواع فساد راءمظهر "حريت". 

آدم كشى و جنايت و ويرانكرى را دليل بر"قدرت". 

خرابكارق و غضب سرمابةهاق ديكزاق راء"استعمار"(ابادشارى!). 


به كار كرفتن وسائل ارتباط جمعى را در مسير زننده ترين برنامه هاى ضد اخلاقى دليل بر"احترام به خواست انسانها". 


زيريا كذاردن حقوق محرومان راءنشانه "احترام به حقوق بشر"! اسارت در جنكال اعتيادهاءهوسهاءننكها و رسوابيها راء'" شكلى 
از آزادى" تقلب و تزوير و بدست آوردن اموال و ثروت از هر طريقى كه باشد دليل بر "استعداد و لياقت"! رعايت اصول 


عدل و داد و احترام به حق ديكران نشانه "بى عرضكى و عدم لياقت". 


6801١: ص‎ 


5 ا 3 000 "١‏ 
دروغ و يبمان شكنى دو رويى و تزوير را نشان سياست . 


خلاصه اعمال سوء و ننككينشان آن جنان در نظرشان زينت داده شده است كه نه تنها از آن احساس شرم نمى كنند بلكه به آن 


افتخار و مباهات نيز مى كنند, و بيدا است جهره جنين جهانى حكونه خواهد بودءو راهى را كه به سوى آن مى رود كدام سو 


[سوره النمل (/17؟): آيات / تا 1] 
اشاره 


1 : ا م ا ا 0 
و ل دع ميقل اكاب ا ايج سف إِنَّهُ آنا لله الْعزيرٌلْحَكِيمْ () و لني عصداك فلا رَآها تَهترٌ 
يُعَفَ لبا مُوسل لا تَحَىْ إِنّى لا يَخافٌ لَدَىَّ الْمْوْسَلُونَ ١‏ 00000 
ون زج 10 أذمل دض جوكك زع ناد من عدف بن أت إل عدت و دهع لا هاي 
05 قلا امه اجاج مبيدرة قالوا ذا متخو مين (11) و جك دُوا بللا و إستيقت أله مهم عنما وَعُوا مائو حي كان لقب 


لْمَفْسِدِينَ (08) 


4 0 


ص ع 


نر جمه: 


لابه خاطر بياور هنكامى را كه موسى به خانواده خود كفت:من آتشى از دور ديدم (همين جا توقف كنيد)من به زودى خبرى 


براى شما مى آورم يا شعله 1 تشى تا كرم شويد. 


منزه اسيت خداوندى كه يرورد كار جهانيان |7 


4-اى موسىإمن خداوند عزيز و حكيم. 


«أو عضايت را يفكن هتكامى كه آن را مشاهده كرد ديد(با سرغت)همجون مارهاى كوك :به هر سو مى دود( ترسيل و)به 


عقب ب كمت و ضر رشك سر خوطي] لكا سكاف موس اقرضى كد رسولان ون زد عن تي تسد 
١-مكر‏ كسى كه ستم كند»سيس بدى را به نيكك تبديل نمايد كه(توبه او را مى يذيرم و) من غفور و رحيمم. 


١١و‏ دستت را در كريبانت داخل كن هنككامى كه خارج مى شود نورانى و درخشنده است بى آنكه عيبى در آن وجود داشته 
باشدءاين در زمره معجزات نه كانه اى است كه تو با آنها به سوى فرعون و قومش فرستاده مى شوى كه آنها قومى فاسق و 


و هنكامى كه آيات روشنى بخش ما به سراغ آنها آمد, كفتندءاين سحرى است آشكار. 
*١سو‏ آن رااز روى ظلم و سركشى انكار كردند در حالى كه در دل به آن يقين داشتند. 
لعسيرة 

موسى اينجا به اميد قبسى مى آيد! 


جنان كه كفتيم در اين سوره»بعد از بيان اهميت قرآن»كوشه اى از س ركذشت ينج تن از ييامبران بزركك و قوم آنها به ميان 


هله است.و وعذده ييروزى مؤمنان 


ص حون 


و مجازات كافران در آنها به روشنى بازكو شده. 


نخست از ييامبر اولوا العزم موسى ع شروع مى كند و مستقيما به سراغ حساسترين لحظات زندكانى او»يعنى لحظه اى كه 
نخستين جرقه وحى در دل او درخشيدءو با بيام وسخن الهى آشنا شد.مى رودءو مى كويد:"به خاطر بياور هنكامى را كه 


- - ولاء 3 ل 1 2 
موسى به خانواده خود كفت:"من 1تشى از دور ديدم"!( إِذ قال مُوسلِ أله إِنى آنْشتٌ نارأ ) (1). 


ماع ون : : 5 3 5 ف لسو لساك اه رحية. طلل يم ع 
"همين جا توقف كنيد.من به زودى خبرى براى شما مى آورم ويا شعله اى از آتشءتا كرم شويد'( سَآتِيكم مِنّها حبر أؤ 


واين در همين شبى بود كه موسى با همسرش دختر شعيب در طريق مصر در بيابانى تاريك و ظلمانى كرفتار آمديراه را كم 
كردءو باد و طوفان وزيدن كرفتءو در همين حال درد وضع حمل به همسرش دست دادءموسى احساس نياز شديدى به 


افرو تن اكشن و استفاده ال كرماع آن مى كرفةولى دز آن يياباة جبزى يبدا ثبود. 
همين كه شعله 1تشى رااز دور ديد خوشحال شدءو آن را دليل بر وجود 
ص :5080 


)١-١‏ "آنست "از ماده"ايناس "به معنى مشاهده كردن و ديدنى كه توأم با يكك نوع آرامش باشدءو اينكه به انسان كفته مى 
شود به خاطر همين معنى است. 

05-1 "شهاب "نه فعق نؤوى ات كه خمدون بك عمود اق اثقن فى «رعشد وهر نوري كه امقدادى حبيدرن عمود ارد 
شهاب ناميده مى شودءو در اصل به همان سنكهاى سركردان آسمانى كفته مى شود كه به هنكام برخورد به هواى فشرده 
اطراف زمين بر اثر سرعت سرسام آورش مشتعل مى كرددءو يكك خط عمودى از آتش در هوا ترسيم مى كند. فسن (ير 
وزن قفس)به معنى شعله اى از آتش است كه از مجموعه اى جدا مى شود. "تصطلون "از ماده "اصطلاء "به معنى كرم شدن با 


اتش اسمت: 


انسان يا انسانهايى كرفتءو كفت مى رومءيا براى شما خبرى مى آورم و يا شعله تشى كه با آن كرم شويد. 


ممكن است به خاطر اين بوده كه علاوه بر همسرش فرزند يا فرزندانى نيز با او همراه بوده استءجرا كه ده سال از ازدواج او 
در مدين كذشتهءو يا به اين جهت كه در بيابان وحشتناكك اين تعبير آرامش بيشترى به مخاطب مى دهد. 


*#** موسى خانواده اش را در همانجا كذاشت و از آن سو كه آتش ديده بود حركت كرد ''هنكامى كه نزد آتش رسيدءندايى 

وخا كديا اران كي اودر طلجت ركد كور الاراكة د بعك بورع جحي اواو كه ورور عار 
لا و 3 2 0 - ب 5 4 

عالميان است " قَلَمَا كاءلها ُودِىَ أَنْ بُوركك مَنْ فى النَار وَ مَنْ حولي وَ سيان الله رَتٌ الْطْالّمِينَ ). 


ف امكه مطون از كسنى كاكن اشن شك و "كسى كتدور اطزاك أن" كيت اهران اعتتالايت كونا وى يبان 5ه 
اند»آنجه نزديكتر به نظر مى رسد اين است كه منظور از كسى كه در آتش است موسى ع بوده كه به آن شعله آتش كه از 
ميان درخت سبز نمايان شده بوده.آن قدر نزديكك كرديده كه كويى در درون آن قرار داشت.و منظور از كسى كه اطراف آن 


قراز ذارذ فرشتكان مهقرف برورد كاز است كه در آن لحظه خاضء ان سرزميق مقس :را اخاظه كرده يودتد. 
ويا اينكه به عكس منظور از كسانى كه در آتشند فرشتكان الهى مى باشند و كسى كه در كرد آن قرار دارد موسى ع. 


به هر حال در ياره اى از روايات آمده است كه وقتى موسى ع به نزديكى آتش رسيد ايستاد و خوب دقت كردءديد از درون 


شاخه سبزى شعله اتش مى د رخشد 


ص ١ن‏ 


شعله لحظه به لحظه يرفروغتر و درخت سبزتر و زيباتر مى كرددءنه حرارت آتش درخت را مى سوزاندءو نه رطوبت درخت 
شعله آتش را خاموش مى كند!تعجب كردءبا شاخه كوجكى كه در دست داشتءخم شد تا كمى از آن بكيرد»1 تش به سوى 
او آمدءاو وحشت كرد وعقب رفتءكاه او به سوى آتش مى آمد و كاه آتش به سوى اوءكه ناكهان ندايى برخاست و 
بشارت وحى به او داده شد. 


1 
منظور ابن است آن "قد موسى :به آثقن تزديكك شد كه بااجمله” مق فى الثان " تناسب يبذا كرة,. 


1 
تفسير سومى كه براى اين جمله كفته اند اين است كه منظور از" مَنْ فى الْنّار "نور خدا است كه در شعله آتش خودنمايى مى 


كردءو منظور از"من حولها"موسى است كه نزديكى آن قرار داثيتءولى در هر صورت براى اينكه توهمى ذر 


رورة "موف "عو وقد در انقينا ودد ا تدوفي ور لخر شيل" تن لسرت الكالى "مون قد عترم رةه اده 


كونه عيب و نقص و جسميت و عوارض جسمءروشن مى سازد. 


#هه بار ديكر ندايى برخاست و موسى را مخاطب ساخته كفت:"اى موسى من خداوند عزيز و حكيم "(ل مُوسل إن 


الْعَِيرٌ اكيم ). 


مق كوينته:شعله آتشن با درغت خداوتنئ كه "شكست ادير" و "صاحي حكدت و'تديير "الست 


اين تعبير در حقيقت مقدمه اى است براى بيان معجزه اى كه در آيه بعد مى آيدءجرا كه اعجاز از اين دو صفت يرورد كار 
سرجشمه مى كيرد "قدرت" و"حكمت "اوءولى قبل از آنكه به آيه بعد برسيم اين سؤال در اينجا مطرح است كه موسى از 
كجا يقين بيدا كرد كه اين نداءنداى الهى است و نه غير آن. 


ص اع 


در ياسخ اين سؤال مى توان كفت كه توأم بودن اين صدا با يكك اعجاز روشن يعنى درخشيدن آتش از درون شاخه درخت 


سبزء كواه زنده اى بود كه اين يكك امر الهى است. 


بعلاوه جنان كه در آيه بعد خواهيم ديدءبه دنبال اين ندا دستورى به موسى داده شد كه معجزه عصا و يد بيضاء را در 


برداشتءو اين دو كواه صادق ديككر بر واقعيت اين ئدا بود. 


از همه اينها ككذشته قاعدتا نداى الهى ويذكى و خصوصيتى دارد كه آن را از هر نداى ديكر ممتاز مى كند و به هنكامى كه 
انسان آن رامن شدوه بعتان در قله و عداتش اثرمى كذارد كه هيحكوته شكك و اثرةيدى در ابكه اربق نداء از سو عتداوتد 


اسيك يباقن تمن عانك: 


*** از آنجا كه ماموريت رسالت آن هم در برابر ظالم و جبارى همجون فرعون نياز به قدرت و قوت ظاهرى و باطنى و سند 
حقانيت محكم دارد.در اينجا به موسى ع فهرو اده شل "ضايف وا نفك '(و القن عل 


موسى عصاى خود را افكندءناكاه تبديل به مار عظيمى شد" هنكامى كه موسى نظر به آن افكند»ديد با سرعت همجون مارهاى 


5 َه لا - عر 
كوجكك به هر سو مى دود و حركت مى كندءترسيد و به عقب بركشت و حتى بشت سر خود را نكاه نكرد '( كلما رَآكا تئر 


ئها يات وَلَى مُذيراوََم عقت ) (1). 
اين احتمال نيز وجود دارد كه عصا در آغاز كار تبديل به مار كوجكى شد و در مراحل بعد تبديل به ازدهايى عظيم! 
ص :50/8 


)١- ١‏ بعضى از مفسران معتقدند كه "جان"از همان "جن "به معنى موجود نابيدا استءزيرا مارهاى كوحكك و باريكك غالبا به 


صورت مخفيانه و ناييدا در لابلاى علفها و شيارهاى باريكك زمين حركت مى كنند و خود را مخفى مى دارند. 


: حَ 5 5 بايا : 5 5 5 : : 1 "الل ء 0 
در اينجا بار ديكر به موسى خطاب شد اى موسى نترس كه رسولان در نزد من ترس و وحشتى ندارند ( موسلا لا نيحف 


ٍِ لا لا ل وريم ه 0 7 
إنى لا يخاف لدى المَرْسَلونَ ). 
اينجا مقام قرب استءو حريم امن يرورد كار قادر متعالءاينجا جايى نيست كه ترس و وحشتى وجود داشته باشد.يعنى اى 
موسى تو در حضور يرورد كار بزركك هستىءو حضور او ملازم با امنيت مطلق است!. 
3 . 4 3 : د لك الحا ل ا 4 حَ 
نظير اين تعبير را در سوره قصص أيه "١‏ نيز مى خوانيم: يا مُوسى أقبل وَ لا تخف إنك مِنّ الآمِنِينَ: اى موسى نترس و بر كرد 
3 1 ل 
كه تو در امنيتى . 
- 2 لا لا ا 2 - الاح 
اما در أيه بعد استثنايى براى جمله إنى لا يخاف للدّى المرْسَلمون بيان كرده مى كويد: مكّر كسانى كه ستم كرده اند و 


سيس در مقام توبه و جبران برآ يند و بدى را تبديل به نيكى كنند كه من غفور و رحيمم '»توبه آنها را يذيرا مى شوم و به آنان 


و 
7 


نيز امنيت مى بخشم( إلا مَنْ ظلم ثم بَذَّلَ شنا بَعْدَ سُوءِ فإنى غَفورٌ رَحِيمْ ). 
كو [سكذانن اتاد سكوة ]مله قبل :راط .ذا رحدو كاد يمويف التشوى مقس نهاززا سد لفت" 


تكست ايدكه دزذيل ايه كذكته محذوفى وجوه ؤارة و آن ايتكد غير ببامبراق در امان نيستتداسيس اسناء كرده هن 
كويد:مكر كسانى كه بعد از ظلم و كناه توبه و اصلاح كنند كه آنها نيز مشمول امنيت الهى هستند. 


ديكر اينكه استثناء از خود جمله مزبور باشد و ظلم اشاره به ترك اولايى كه كاهى از بيامبران سرمى زند و با مقام عصمت 


كه درباره"آدم "و"يونس "در آيات قرآن مله | سيت : 
مكر آن دسته از ييامبران كه به زودى متوجه ترك اولاى خويش شوند» 


ص لين 


و به دامان ير مهر يرورد كار درآ يند وبا اعمال صالح و حسنات خود آن را جبران كنند»جنان كه در مورد موسى در داستان 


كشتن آن مرد قبطى آمده است كه موسى به ترك اولاى خود اعتراف كرد و عرض نمود: رَبّ إِنَى ظَلَمْتٌ تَفْيِى فَاغْفِرْ لى : 
"يروردكارا من بر خويشتن ستم كردم و مرا ببخش "(قصص-18). 


سيس دومين معجزه موسى ع را به او ارائه كرد و فرمود:"دستت را در كريبانت داخل كن و هنكّامى كه خارج مى 


شودهءنورانى و درخشنده است بى آنكه عيبى در آن»وجود داشته باشد'( وَ أَدْخِلٌ يَدَك فِى جتبك تَخدخ بذ هن خير شويع . 
اشاره به اينكه اين سفيدى»سفيدى ناشى از بيمارى برض الستويلكه تورائيث:و دوتعشيد كى واسفيدى جالبى ات كه شود 


نبانكر وجو يكك معجزه:و امر تارق غات اسث. 


باز براى اينكه به موسى ع لطف بيشترى كند و به منحرفان امكان بيشترى براى هدايت دهد.مى كويد:معجزات تو منحصر به 
اين دو نيستءبلكه "اين دو معجزه در زمره نه معجزه قرار كرفته كه تو همراه با آنها به سوى فرعون و قومش فرستاده مى شوى 
جرا كه آنها قوم ياغى و فاسقى بوده اند"و نياز به راهنمايى دارند مجهز با معجزات بزركك فراوان( فى تشع الات لق فِرَعَوْنَ و 
لديا نلق كلو انوا نيفيك )3 ْ 


از ظاهر اين آيه جنين استفاده مى شود كه اين دو معجزه جزء نه معجزه 
ص 5٠١:‏ 
)١-١‏ جار و مجرور در" فى تشع 3 "با متعلق به جمله "اذهب "يا يكى از افعال عموم است كه در تقدير مى باشد»و ممكن 


است "فى "به معنى "مع "باشدء "و الى فرعون "نيز متعلق به همين جمله مقدر و يا جمله"انت مرسل بها"'مى باشد كه آن نيز در 


معروف موسى بوده است و در بحث مشروحى كه در تفسير سوره اسراء آيه ١‏ داشتيم جنين نتيجه كرفتيم كه هفت معجزه 
ديكر عبارتند از:'"طوفان"»"آفات كياهان"» "ملخ خوراكى "."فزونى قورباغه '"» "د كركون شدن رنكك رود نيل به شكل خون" 
كه هر يكك از اين ينج حادثهءبه عنوان يكك هشدارءدامن فرعونيان را مى كرفتء هنكامى كه در تنكنا قرار مى كرفتند دست به 


ولا 
اخذنا 


و دو معجزه ف لش كبالى "و" كميرة انواع ميوه ها بود كه در آيه ريل سوره اعراف به آن اشاره شده التسع ةلقد 
آلَ فِرْعَوْنَ بِالسَنِينَ وَ نَقْص مِنّ التَملاتِ لَعَلهُمْ يَذْكرُونَ :"ما آل فرعون را كرفتار خشكسالى و كمبود انواع ميوه ها كرديمءشايد 


*** بالآخره موسى ع با قويترين سلاح معجزه.مسلح شدء.و به سراغ فرعون و فرعونيان آمد و آنها را به سوى آثين حق دعوت 
00 3-3 َه هو - 3-4 - َه - لا 

كرد قرآن در آيه بعد مى كويد: "هنكامى كه آيات روشنى بخش ما به سراغ آنان آمد كفتند:اين سحر آشكارى است "7 فَلمَا 
1 ا لاء طلا 

تيع لبان فقصرة عالوا كذ سخلا فون )): 

و مى دانيم اين تهمت تنها در مورد موسى ع نبودءبلكه متعصبان لجوج براى توجيه مخالفتهاى خود با انبياء و براى اينكه سدى 


بر سر راه ديكران ايجاد كنند تهمت سحر را مطرح مى نمودند كه خود نشان روشنى بر عظمت كار خارق- العاده آنها بود. 


در حالى كه مى دانيم ييامبران مردانى وارسته و حق طلب و يارسا بودند و ساحران افرادى منحرف.مادى و واجد تمام صفاتى 
كه يكك انسان"تزويركر"دارد. 


بعلاوه ساحران هميشه قدرت بر انجام كارهاى محدودى داشتند اما ييامبران كه محتواى دعوت و همجنين راه و رسم آنها 
بيانكر حقانيتشان بود و به كونه اى 


طن :لاع 


نامحدود دست به اعجاز مى زدند و هيج شباهتى به ساحران نداشتند. 


#* جالب اينكه در آخرين آيه مورد بحث قرآن اضافه مى كندءاين اتهامها به خاطر آن نبود كه راستى در شكك و ترديد 
باشندءبلكه آنها'"معجزات رااز روى ظلم و برترى جويى انكار كردندءدر حالى كه در دل به آن يقين و اطمينان داشتند"( و 
جمحدوا بإ وَ استبقتتها أَنْمْسَهُعْ ظلْماً وَ عُلُوًا ). 


وازاين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه ايمان واقعيتى غير از علم و يقين دارد»و ممكن است كفر از روى جحود و انكار در 


عين علم و آكاهى سر زند. 


و به تعبير ديكر حقيقت ايمان"تسليم در ظاهر و باطن "در برابر حق استء بنا بر اين اككر انسان به جيزى يقين دارد اما در باطن 
ياظاهر تسليم در مقابل آن نيست ايمان نداردءبلكه داراى كفر جحودى استءو اين مطلبى است دامنه دار كه فعلا با همين 


اشاره از آن مى كذريم. 


لذادر حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه ضمن برشمردن اقسام ينجككانه كفر يكى از اقسام آن را"كفر جحود"مى 
شمردءو يكى از شعبه هاى جحود را جنين بيان مى فرمايد: 


هو ان يجحد الجاحد و هو يعلم انه حق قد استقر عنده" :"آن عبارت از جيزى است كه انسان آن را انكار كند در حالى كه مى 


دان عق اسكادو تزه او ثابك انق "سس ييه ١‏ موف حك العقيا دعي ند اه 
قابل توجه اينكه قرآن انكيزه انكار فرعونيان را دو جيز مى شمرد:يكى "ظلم "و ديكرى "برترى جويى ". 


ممكن است ظلم اشاره به غصب حقوق ديكران باشدءو برترى جويى اشاره به تفوق طلبى آنها نسبت به بنى اسرائيل»يعنى آنها 


مى ديدند اكر در برابر آيات 
ص 51١١:‏ 


.5/17 كافى جلد ” باب وجوه الكفر صفحه‎ )١ -١ 


و معجزات موسى سر تسليم فرود آورند هم منافع نامشروعشان به خطر مى افتد» و هم بايد همرديف برد كانشان بنى اسرائيل 
قرار كيرند»و هيج يكك از اين دو براى آنها قابل تحمل نبود. 


ويا منظور از ظلمءظلم بر خويشتن يا ظلم بر آيات بوده و منظور از علو ظلم بر ديكران»همانكونه كه در سوره اعراف آيه 4 
آمده بما كانوا بآياتنا يظلمون "به خاطر آنكه آنها به آيات ما ستم مى كردند". 


بوجو خال توبايان اعبرم اعوان يك جارس عرجانا يكيجسل كرا وحار ومني + سرانجام نوم ارغرتاد و عرفا 
نابودى آنها اشاره كرده جنين مى كويد ''بنكر عاقبت مفسدان حككونه بوذ "لمك عق كا اق مسي اد 


قرآن در اينجا يرده از روى اين مطلب برنمى داردءجرا كه س ركذشت دردناك اين قوم كافر را در آيات ديككر خوانده بودندى»و 


با همين اشاره كوتاه آنجه بايد بفهمند مى فهميدند. 


ضمنا در اينجا از تمام صفات زشت آنها روى عنوان"مفسد"تكيه مى كند كه مفهوم جامعى دارد هم افساد در عقيده را شامل 


مى شود وهم در كفتار و عمل» هم افساد در فرد و هم در نظام جامعه و در حقيقت تمام اعمال آنها در وازه افساد جمع است. 


[سوره النمل (/1؟): آيات 14 قا ]1١‏ 


لا 
وَ كمد اكلا لو و مان نما ولا الحعة إل ان تل عل كبر من عد امؤينين (80) ور رت سُلَطانٌ 


لا ل / 
نامك لني منيلق انيرو وتيا مِنْ كل شَءٍ إن ذا لهو آلْفَضْلٌ لين (18) 


6١-ما‏ به داود و سليمان علم قابل ملاحظه اى بخشيديمءو آنها كفتند حمد از آن خداوندى است كه ما را بر بسيارى از بند كان 


مؤمنش برترى بخشيد. 


١و‏ سليمان وارث داود شدءو كفت اى مردمابه ما سخن كفتن يرند كان تعليم داده شده است و از هر جيز به ما عطا كرديده 


تفسير: 
حكومت داود و سليمان 


به دنبال نقل كوشه اى از داستان موسى ع به بحث ييرامون دو تن ديك راز يياميران بز ركك الو "داوه "رليات "فى 


يردازد»البته در مورد او اشاره اى بيش نيست,ءاما در مورد سليمان»بحث مشروحترى آمده است. 


ذكر كوشه اى از داستان اين دو ييامبر»بعد از داستان موسى ع به خاطر آن است كه اينها نيز از بيامبران بنى اسرائيل بودند»و 
تفاوتى كه تاريخ آنها با تواريخ ييامبران ديكر دارد اين است كه اينها بر اثر آمادكى محيط فكرى و اجتماعى بنى اسرائيل 
توفيق يافتند دست به تاسيس حكومت عظيمى بزنند»و آئ ثين الهى 


ص ا 


را با استفاده از نيروى حكومت» كسترش دهندءلذا از لحن سركذشت بيامبران ديكر كه با مخالفت شديد قوم خود روبرو مى 


شدند و كاه آنها رااز شهر و ديارشان بيرون مى كردندءدر اينجا خبرى نيستءو تعبيرات به كلى با آنها فرق دارد. 


اين به خوبى نشان مى دهد كه اككر دعوت كنند كان الهى توفيقى براى تشكيل حكومت بيابند تا جه اندازه مشكلات حل مى 


شودءو راه آنها صاف و هموار مى كردد. 


به هر حال در اينجا سخن از علم و قدرت و توانايى و عظمت است»سخن از تسليم واطاعت ديكران حتى جن و شياطين در 
برابر حكومت الهى است»سخن از تسليم يرند كان هوا و موجودات ديكر است.و بالآخره سخن از مبارزه شديد با بت يرستى از 


طريق دعوت منطقى و سيس بهره كيرى از قدرت حكومت است. 
واانينا امنةا كه دهان اح يدل اكور ارد كر امات خدا م شان 


جالب اينكه قرآن سخن را از مساله "موهبت علم "كه زير بناى يكك حكومت صالح و نيرومند است شروع كرده مى كويد: "ما 
عن عند ل] - 2 2 

به داود و سليمان علم قابل ملاحظه اى بخشيديم "( و لَقَدْ آتينا و5 وَ سُلَطانَ عِلْما ). 

كرجه بسيارى از مفسران در اينجا خود را به زحمت انداخته اند كه ببينند اين كدام علم بوده كه در اينجا به صورت سربسته 
7 8 2 0 

بيان شدهءو خداوند به داود و سليمان عطا فرموده.بعضى أن را به قرينه يات دير علم قضاوت و داورى دانسته اند و | تثِناةُ 

5 كن 7 7 2 5 لك 5 5 و دلا ٠.‏ 2 

الحكمة وَ فَضّلى الخطاب :"ما به داود».حكمت و راه يايان دادن به نزاعها آموختيم ''(سوره ص -آيه )٠١‏ و كلا آتَيْنا حكماً وَ 

عِلْماً :"ما به هر يكك از داود و سليمان مقام داورى و علم عطا كرديم "(انبياء-0/9. 


بعضى نيز به قرينه آيات مورد بحث كه از منطق طير(كفتار يرندكان) سخن مى كويد:اين علم راءعلم كفتكوى با يرندكان 


دانسته اندءو بعضى ديكر 


ص :561 


به قرينه آياتى كه از علم بافتن زره و مانند آن سخن مى كويد خصوص اين علم را مورد توجه قرار داده اند. 


ولى روشن است كه"علم "در اينجا معنى كسترده و وسيعى دارد كه علم توحيد و اعتقادات مذهبى و قوانين دينى»و همجنين 
علم قضاوتءو تمام علومى را كه براى تشكيل جنان حكومت وسيع و نيرومندى لازم بوده است در برمى كيرد»زيرا تاسيس 
يكك حكومت الهى بر اساس عدل و داد».حكومتى آباد و آزاد»بدون بهره كيرى از يكك علم سرشار امكان يذير نيستءو به اين 
ترتيب قرآن مقام علم را در جامعه انسانى و در تشكيل حكومت به عنوان نخستين سنكك زير بنا مشخص ساخته است. 

و به دنبال اين جمله از زبان داود و سليمان جنين نقل مى كند: "و آنها كفنت حمد:واستايقن ال آن عداو ندئ است كه مانوا بر 
ل 001000 للم كثير مِنْ طَاده الْمَؤْمِِينَ ). 


جالب اينكه بلافاصله بعد از بيان موهبت بزركك "علم "سخن از "'شكر" به ميان آمدهءتا روشن شود هر نعمتى را شكرى لازم 
استءو حقيقت شكر آن است كه از آن نعمت در همان راهى كه براى آن آفريده شده است استفاده شود واد ين دو ييامبر 
بزركك از نعمت علمشان در نظام بخشيدن به يكك حكومت الهى حد اكثر بهره را كرفتند. 


ضمنا آنها معيار برترى خود را بر ديكران در"علم 'خلاصه كردندءنه در قدرت و حكومتء.و شكر و سياس را نيز در برابر علم 


اين نكته نيز قابل توجه است كه آنها از حكومت بر يكك ملت با ايمان شكر مى كنند جرا كه حكومت بر كروهى فاسد و بى 
ايمان افتخار نيست. 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد و آن اينكه جرا آنها در مقام شك كزارى 


ص اع 


كفتند ما را بر بسيارى از مؤمنان فضيلت بخشيدهءنه بر همه مؤمنان؟با اينكه آنها ييامبرانى بودند كه افضل مردم عصر خويش 


بودنك. 
اين تعبير ممكن است براى رعايت اصول ادب و تواضع باشد كه انسان در هيج مقامى خود را برتر از همكان نداند. 


ويا بخاطر اين است كه آنها به يككث مقطع خاص زمانى نكاه نمى كردندءبلكه كل زمانها را در نظر داشتندءو مى دانيم 


يبامبرانى از آنها بزركتر در طول تاريخ بشريت بوده اند. 


"سليمان.وارث داو شد( وَوَرت ا 
دو افك مظلوو از "ارية"دو الها ارق حه سين اسك وكر سان مقسران كفتك سيان اس 
بعضى آن را منحصر به ميراث علم و دانش دانسته اند.جرا كه به يندار آنها ييامبران ارثى از اموال خود نمى كذارند. 


بعضى ديكر منحصرا ميراث مال و حكومت را ذكر كرده اندءجرا كه اين كلمه قبل از هر جيز آن مفهوم را به ذهن تداعى مى 
كنك 


و بعضى علم سخن كفتن با يرندكان را(منطق الطير). 


1 3 0 .مه 
ولى با توجه به اينكه آيه مطلق است و در جمله هاى بعد هم سخن از علم به ميان آمده و هم از تمام مواهب( أوتينا مِنْ كل 


شي )دليلى ندارد كه مفهوم آيه را محدود كنيمءبنا بر اين سليمان وارث همه مواهب يدرش داود شد. 


در رواياتى كه از منابع اهل بيتع به ما رسيده نيز به اين آيه در برابر كسانى كه مى كفتند يبامبران ارثى نمى كذارند و به 


حديث "نحن معاشر الانبياء لا نورث" "ما ييامبران ارثى نمى كذاريم '»تكيه مى كردند استدلال شدهءو دليل بر اين 


ص ادع 


كفم ده اسيك مزرووو حون مكالق كناك الداابنك :1ن دوحه اعنا سباق السك 


در حديثى كه از طرق اهل بيت نقل شده جنين مى خوانيم:هنكامى كه ابو بكر تصميم كرفت فدكك را از فاطمه ع بككيرد اين 
سخن به فاطمه س رسيدءنزد ابو بكر آمده و جنين كفت: 


0 0 
اافى كتاب الله ان ترث اباكك و لا ارث ابىء لَقَدُْ جِنْتِ شَّيْئاً ريا »فعلى عمد تركتم كتاب الله و نبذتموه وراء ظهوركم اذ يقول: 
قرت لكان لوي "اذو كانه ا انيت كد تو اذ سدوث ارك رض ومن لدوم ارك فرم انم شو عدي انك اانا 


كتاب خدا را فراموش كرده و يشت سر افكنده ايد آنجا كه مى فرمايد:سليمان از داود ارث برد"؟ .)١(‏ 


.دل .ا 
ال 


_-. -ه -ه -ه لا 7 و 
*#*#سيس قرآن مى افزايد:"سليمان كفت:اى مردمابه ما سخن كفتن يرند كان تعليم ده" (3 كال ١‏ انها الثانك علهنا منْطق 


الطبر ). 
اال 5 5 د الح ع 010 م إلا 2 للع مه > ىا م 
واز همه جيز به ما داده شده استءو اين فضيلت آشكارى است ( و أوتينا مِنْ كل شئء إِنْ هذا لهُوَ الفضل الْمَبِينُ ). 


كرجه بعضى مدعى هستند كه تعبير نطق و سخن كفتن در مورد غير انسانها جز به عنوان مجاز ممكن نيستءولى اكر غير 
انسان نيز اصوات و الفاظى از دهان بيرون بفرستد كه بيانكر مطالبى باشد دليل ندارد كه آن را نطق نككوئيمءجرا كه "نطق '"'هر 
لفظى است كه بيانكر حقيقتى و مفهومى باشد (7). 


ص 6*1 


./8 كتاب احتجاج طبرسى مطابق نقل تفسير نور الثقلين ج * صفحه‎ )١-١ 

01-1 "ابن منظور"در"لسان العرب"مى كويد:نطق همان تكلم كردن است سبس مى افزايد:و كلام كل شىء منطقه و منه قوله 
عاق قل مياق لبر تكلم مدر معيرى نطق او اكه آي 0:12 مثيةق الطير قير از هميق اف ادك شيس اذ يكن فيكر از 
علماى ادب يعنى "ابن سيده"نقل مى كند(بر خلاف آنجه بعضى كفته اند كه نطق مخصوص انسان است)كاهى نطق در غير 
انسان نيز به كار مى رود-توجه به اين نكته نيز لازم است كه علماى منطق و فلاسفهءنطق را به قدرت تفكر كه به انسان توانايى 


براى سخن كفتن مى دهد اطلاق كرده اند. 


البته نمى خواهيم بككوئيم كه آن صداهاى مخصوصى كه كاه بعضى از حيوانات به هنكام خشم و غضبءيا رضايت و 
خشنودىءيا از درد و رنجءو يا اظهار و اشتياق نسبت به بجه هاى خود سرمى دهند نطق استءنه اينها اصواتى است كه مقارن با 
حالتى از دهان آنها برمى خيزدءولى به طورى كه در آيات بعد مشروحا خواهد آمد مى بينيم كه سليمان با "هدهد "مطالبى را 


رد و بدل مى كندءييامى به وسيله او مى فرستدء.و بازتاب ييامش را از او جويا مى شود. 


اين نشان مى دهد كه حيوانات علاوه بر اصواتى كه بيانكر حالات آنها است توانايى دارند كه به فرمان خخدا در شرايط خاصى 
سخن بكويند»همجنين است بحثى كه درباره سخن كفتن "مورجه "در آيات آينده خواهد آمد. 

البته كاه نطق در معنى وسيعى در قرآن به كار رفته است كه در حقيقت روح و نتيجه "نطق "را بيان مى كندءو آن"بيان ما فى 
المي ر "اسك واه از طريق الفاظ و:ستحكن باش وخواه از:طريق خالات ذيكروماتتك. آنه ف 0 طق عَليكَْ ِالْحَقَ ل 
كتاب ما است كه به حق براى شما سخن مى كويد "(جائيه- 19)ولى نيازى نيست كه ما نطق را در مورد كفتكوى سليمان با 
يرند كان به اين معنى تفسير كنيمءبلكه سليمان طبق ظاهر آيات فوق مى توانست الفاظ خاص يرندد كان را كه براى انتقال 


مطالب به كار مى برند تشخيص دهدءو با آنها سخن بككويد. 
ا 7 


ا ان 98 5 
اما جمله" أوتينا مِنْ كل شَّئْءِ ":(از همه جيز به ما داده شده)بر خلاف محدوديتهايى كه كروهى از مفسران براى آن قائل شده 
اندءمفهوم وسيع و كسترده اى دارد و تمام وسائلى را كه از نظر معنوى و مادى براى تشكيل آن حكومت الهى لازم بوده است 


شامل مى شودءو اصولا بدون آن اين كلام ناقص خواهد بود. و ييوند روشنى با كذشته نخواهد داشت. 


ص :5*1 


در اينجا"فخر رازى "سؤالى عنوان كرده و آن اينكه آيا تعبير"علمنا" و"اوتينا "ابه ما تعليم داده شده و به ما بخشيده شده)آيا از 
قبيل كلام متكبران نيست؟ سيس جنين ياسخ مى كويد:منظور از ضمير"جمع "در اينجاءخود سليمان و يدرشء.يا خود اوو 
معاونانش در حكومت استوءو اين معمول است كه هر كاه كسى در رأس تشكيلاتى قرار كيرد با ضمير جمع از خود ياد مى 


اشاره 
١-رابطه‏ دين و سياست 


بر خلاف آنجه بعضى از كوته بينان مى انديشند دين مجموعه اى از اندرزها و نصايح و يا مسائل مربوط به زندكَى شخصى و 
خصوصى نيستءدين مجموعه اى از قوانين حيات و برنامه فراكيرى است كه تمام زندكى انسانها مخصوصا مسائل اجتماعى را 


فن بوره كرد 

بعلت اتباء براي" اقامه قسيظ وعندل "أبسك(سورة هيد ايه :8 

ذين براق كسسكن زتجبرهاى اشارت النسان و ثامين آزاذى بشر اش ت(سورة اغراف آيه /ا18). 

ذين براق نجات "مستضعفان "از نكال "ظالمان و ستمكران "و يايان ذادن به دوران سلطه آنها استث. 

و بالآخره دين مجموعه اى است از تعليم و تربيت در مسير تزكيه و ساختن انسان كامل(سوره جمعه آيه 7). 

بديهى آست:ابن هدفهاى بزر كك يدون تشكيل حكومت امكان يذير نبست. 

جه كسى مى تواند با توصيه هاى اخلاقى اقامه قسط و عدل كند؛ و دست ظالمان را از كريبان مظلومان كوتاه سازد؟ 


55١: ص‎ 


جه كسى مى تواند زنجيرهاى اسارت را از دست و ياى انسانهاى در بند بردارد و بشكندءبى آنكه متكى به قدرت باشد؟ و جه 
كسى مى تواند در جامعه اى كه وسائل نشر فرهنكك و تبليغ در اختيار فاسدان و مفسدان است اصول صحيح تعليم و تربيت را 
بياده كند؟و ملكات اخلاقى را در دلها يرورش دهد؟ واين است كه ما مى كوئيم "دين "'و"سياست "دو عنصر تفكيكك نايذير 
است اكرذيق از سناست هذا شؤد بازوى اجراى غوة را يكلى از وشت مى دهدة و اكر سياست ال دين جدا كرذة هيدل .نه 


اكر ييامبر اسلام ص موفق شد اين آثين آسمانى رابا سرعت در جهان كسترش دهد دليل آن اين بود كه در اولين فرصت 
دست به تاسيس حكومت زدء واز طريق حكومت اسلامى هدفهاى الهى را تعقيب نمود. 


بعضى از ييامبران ديكر كه نيز جنين توفيقى يافتند»بهتر موفق به نشر دعوت الهى خود شدندءاما آنها كه در تنككنا قرار كرفتند و 
شرائط به آنها اجازه تشكيل حكومت نداد موفق به كار زيادى نشدند. 


؟-ابزار حكومت الهى 


جالب اينكه در داستان سليمان و داود به خوبى مى بينيم كه آنها به سرعت آثار شركك و بت يرستى را ريشه كن ساختندءو 
نظامى الهى بر يا كردند»نظامى كه ابزار اصليش طبق آيات مورد بحث علم و دانش و آكاهيها در زمينه هاى مختلف بود. 


نظامى كه نام "خدا "در سر لوحه همه برنامه هايش قرار داشت. 
نظامى كه تمام نيروهاى لايق را به كار مى كرفت حتى از نيروى يكك يرنده 


ص :اكع 


براى رسيدن به اهدافشس استفاده مى كرد. 
نظامى كه ديوها را دربند كرده و ظالمان را بر سر جاى خود نشانده بود. 


و بالآخره نظامى كه هم قدرت نظامى كافى داشت» وهم دستكاه اطلاعاتى»و هم افرادى كه در زمينه هاى مختلف اقتصادى و 


توليد تخصص و 1آكاهى كافى داشتند» و همه اينها را زير جتر ايمان و توحيد قرار داده بود. 


"'-نطق يرندكان 


در آيات فوقءو آياتى كه بعد از اين در داستان"هدهد"و"سليمان"خواهد آمد صريحا اشاره به نطق يرند كان و ميزانى از 
دركك و شتئون براى آنان شده است. 
بى شكك يرند كان-مانند ساير حيوانات-در حالاءت مختلف صداهاى كوناكونى از خود ظاهر مى سازند كه با دقت و 


وحشتناكى خبر مى دهد؟ اين قسمت از صداى برند كانءمورد هيجكونه شكك و ترديد نيستءو همه كم و بيش با آن آشنا 


ولى آيات اين سوره ظاهرا مطلبى بيش از اين را بيان مى كندءبحث از سخن كفتن آنان به نحو مرموزى است كه مطالب 
دقيقترى در آن منعكس استءو بحث از تفاهم و كفتكوى آنها با يكك انسان است كرجه اين معنى براى بعضى عجيب مى 
آيد.ولى با توجه به مطالب مختلفى كه دانشمندان در كتابها نوشته اند و مشاهدات شخصى بعضى در مورد يرند كان مطلب 


ما از هوش حيوانات مخصوصا يرندكان مطالبى عجيبتر از اين سراغ داريم. 
بعضى از آنها جنان مهارتى در ساختن خانه و لانه دارند كه كاه از مهندسين ما ييشى مى كير ند! 


ص ع 


بعضى از يرند كان جنان اطلاعاتى از وضع نوزادان آينده خود و نيازها و مشكلات آنها دارند و جنان دقيقا براى حل آنها عمل 
مى كنند كه براى همه ما اعجاب انكيز است!. 


بيش بينى آنها درباره وضع هوا حتى نسبت به جند ماه بعدءو آكاهى آنها از زلزله ها قبل از وقوع آنءو حتى يبش از آنكه 
تعليماتى كه در عصر ما به حيوانات داده مى شودءو كارهاى خارق العاده آنها را در سيركها بسيارى ديدهاند»كه حاكى از 
فون شكدت انكين انها اسث: 

كارهاى شككفت آور"مورجكان"و تمدن شكرف آنها. 

عاقب زنذ كن 'رتبووان عسل و ودبائ عورت الكين انهاء 

آكاهى ' يرن د كان مهاجر "كه كاه فاصله ميان قطب شمال و جنوب را طى مى كنندءاز وضع راهها در اين مسير فوق العاده 
طولانى. 

اطلاعات فوق العاده"ماهيان آزاد"در مهاجرت دستجمعى در اعماق درياها عموما از مسائلى است كه از نظر علمى مسلم و 


دليل بر وجود مرحله مهمى از درك و يا غريزه و يا هر جه آن را بناميم در اين حيوانات است. 


وجود حواس فوق العاده اى در حيوانات همجون دستكاه رادار مانند شب يره و شامه بسيار قوى بعضى از حشراتءو ديد فوق 
العاده نيرومند بعضى از يرند كان و امثال آن نيز دليل ديكرى است بر اينكه آنها در همه جيز از ما عقب مانده تر نيستند! با در 
نظر كرفتن اين امور جاى تعجب نيست كه آنها تكلم مخصوصى نيز داشته باشندءو بتوانند با كسى كه از الفباى كلام آنها 
آكاه است.سخن كويند. 


در آيات قرآن نيز به عناوين مختلف به اين امر اشاره شده است از جمله در آيه 8" سوره انعام مى خوانيم: وم مِنْ ذَابَهِ فى 


- 


9 لآلا 
الَْوْض و لا طائرِ يَطِير 


ص ورف 


كداخية إلا امه ألالكع :"ميج جتشده الى دن زمين بو يرفدة اى كديا دوبال خود برواز مى كته تببست مكر ايتكه امتهانى 


همانند شما هستند"! 00 


در روايات اسلامى نيز مطالب زيادى وجود دارد كه بيانكر نطق حيوانات و مخصوصا يرندكان است.و حتى براى هر يكك از 
آنها سخنى شعار مانند نقل شده است كه شرح آنها به درازا مى كشد (5). 


در روايتى از امام صادق ع مى خوانيم كه امير مؤمنان على ع به ابن عباس فرمود: 


ا 
ان الآه علمنا منطق الطير كما علم سليمان ابن داود»و منطقى كل دابه فى بر او بحر: "خداوند سخن كفتن يرند كان را به ما 


اموت هعماتكوته كه به سليمان بن ذاودهئو سكن كفين هر سيتده اى يرا دو شكى ودريا" (ك 


حروايت"نحن معاشر الانبياء لا نورث" 
اهل سنت حديثى در كتابهاى مختلف خود از ييامبر اسلام ص به اين مضمون نقل كرده اند كه فرمود: 
نحن معاشر الانبياء لا نورث ما تركناه صدقه: 


"ما ييامبران ارثى از خود به يادكار نمى كذاريمءو آنجه از ما بماند بان به عتوان صدقه دوبراه خدا صرق شرد "و كاه آة را 


با حذف جمله اول» به صورت "ما تركناه صدقه "نقل كرده اند. 
كرفتءو هنكامى كه حضرت فاطمه ع و يا بعضى از همسران بيامبر ميراث خود را از او خواستند او به استناد 


ص شرف 


)١ -١‏ در ذيل آيه 8”-انعام بحث ديكرى نيز در اين زمينه داشته ايم(به جلد ينجم تفسير صفحه ٠‏ به بعد مراجعه شود). 
؟- 1) براى آكاهى بيشتر مى توانيد به "تفسير قرطبى "ذيل آيات مورد بحث و تفسير نور الثقلين جلد ؟ صفحه 77 به بعد 


*-”) همان مدرك صفحه 6١‏ 


اذى ديك از ذادق سيراكيه انان سر حاز :ؤذ1 انم عدوت را"مسلم "در صحيح خود(جلد *-كتاب الجهاد و السير- صفحه 


)و "بخارى "در جزء هشتم "كتاب الفرائض "(صفحه او كروي ديكر در كتابهاى خود آورده اند. 
قابل توجه اينكه در مدركك اخير در حديثى از عايشه جنين مى خوانيم: 


"فاطمه ع و عباس (بعد از وفات يبامبر ص نزد ابو بكر آمدند و ميرائشان از ييامبر را مى خواستندءو آنها در آن موقع زمينشان را 
در"فدك "و سهمشان رااز "خمير' مظاليه مى كردندءابو بكر كفت:من از رسول خدا ص شنيدم كه كفت: 


ما جيزى را به ارث نمى كذاريم و آنجه از ما بماند صدقه است...هنكامى كه فاطمه ع اين سخن را شنيد با حالتى خشمكين ابو 
بكر واتركك كرد ونا آخر عمر با او يكك كلمه سحن كفت" 33 
البته اين حديث از جهات مختلفى قابل نقد و بررسى است ولى آنجه در حوصله اين تفسير مى كنجد امور زير است: 
:. 
١-اين‏ حديث با متن قرآن سازكار نيستءو طبق قواعد اصولى كه در دست داريم هر حديثى كه موافق "كتاب الله "نباشد از 


درجه اعتبار ساقط استءو نمى توان به عنوان حديث ييامبر ص و يا سائر معصومين ع روى آن تكيه كرد. 


در آيات فوق خوانديم سليمان از داود ارث بردءو ظاهر آيه مطلق است واموال را نيز شامل مى شود.و در 
مورد''يحيى "و"زكريا "مى خوانيم: يَرِثْنِى وَ يَرِتْ مِنْ آل يَعْقَوبَ :"فرزندى به من عنايت كن كه از من و از آل يعقوب ارث 


برد" (مريم-6). 
متخضوصا در مورد زكريا"'سيارى از مفسران روئ جنبه هاى مالى تكيه كرذه اثد. 


ص :6 


اذه اف ل كرا مسد عام است و همه را شامل مى شود. 


و شايد به همين ذليل "قرطبى "از ذاتشمندان معروف اهل ستث ثاجاز شده اسث كه حديث زا به عنوان فعل غالب و اكثر بكيرد 
نه عام و كفته است اين مانند جمله اى است كه عرب مى كويد انا معشر العرب اقرى الناس للضيف:"ما جمعيت عرب از همه 
مردم مهمان نوازتريم(در حالى كه اين يكك حكم عمومى نيست) .)١(‏ 


مشمول آن نسبت به موارد ديكر نيز قطعى نيست. 
:. 
#احروايت فوق معارض با روابات ذيكرئ است كه نشان مى دهد ابو بكر تصميم كرفت "فدكك"را به "فاطمه"(سلام الله 


عليها)بازكرداند»ولى ديكران مانع شدندجنان كه در "سيره حلبى "مى خوانيم: 


"قاطيه دخكر امير ضن ترد ابو يكر امه .وو الى كه اوبير مثير بوه كفك:اى ابو بكر آبااية د كتات عدا اسث كه وعدرتث 
از توارث ببرد و من از بدرم ارث نبرمءابو بكر كريه كرد و اشكش جارى شدءسيس از منبر ياثين آمدء و نامه اى داير به 
واكذارى فدكك به فاطمه(سلام الله عليها)نوشتءدر اين حال عمر وارد شد كفت:اين جيست؟ كفت:نامه اى نوشتم كه ميراث 
فاطمه س را از يدرش به او واكذارم»عمر كفت:اكر اين كار را كنى از كجا هزينه نبرد با دشمنان را فراهم مى سازى در حالى 


كه عرب بر ضد تو قيام كرده است؟سيس عمر نامه را كرفت و ياره كرد"! (). 


جكونه ممكن است نهى صريحى از ييامبر ص باشد و ابو بكر به خود جرات مخالفت را بدهد؟و جرا عمر استناد به نيازهاى 


جنكى كرد و استناد به 


01١ ص‎ 


)١1‏ "تفسير قرطي "خلك لذبل آأبات عووق يك منقحه م1 
8-7) "سيرة خلى "جلك #صيفحه 8051 


روايت ييامبر ص ننمود؟ بررسى دقيق روايت فوق نشان مى دهد كه مساله نهى يبامبر ص مطرح نبوده.مهم در اينجا مسائل 
سياسى زوق بؤده اسكهو شمين ها است كه اسان رابه ياه كثثان ابن ابى الحديك والشعد معتولى هى "اتلد ازدمن كويهةاز 
استادم "على بن فارقى '"يرسيدم:آيا فاطمه ع در ادعاى خود راست مى كفت؟ ياسخ داد آرى كفتم يس جرا ابو بكر فدكك را به 
او ندادءبا اينكه وى را صادق و راستكو مى شمرد؟! استادم تبسم ير معنايى كرد و سخن لطيف زيبايى كفتءبا اينكه او عادت 
به مزاح شوخى نداشت كفت:لو اعطاها اليوم فدكك بمجرد دعواها لجائت اليه غدا و ادعت لزوجها الخلافهاو زحزحته عن مقامه 
ولم يمكنه الاعتذار و الموافقه بشىء: 


"اككر امروز فدكك را به ادعاى فاطمهع به او مى داد»فردا مى آمد و خلاافت را براى همسرش ادعا مى كرداو ابو بكر را از 
متام متولزل هى ساخث واو نه عذرى براق باؤكو كردن داشت ونه امكان موافقت "! (0. 


#خروايث شعروفى ان امير فن در سارق: از كنت اغل سنت و شيعه هذه است كه 

العلماء ووثة الأتياءة "داتششدان واركان باميرانتك" زلا 

و نيزاز بيامبر كرامى اسلام ص نقل شده كه: 

ان الانبياء لم يورثوا دينارا ولا درهما: "بيامبران درهم و دينارى از خود بيادكار نككذاردند" ). 


از مجموع اين دو حديث جنين به نظر مى رسد كه هدف اصلى اين بوده كه روشن سازند افتخار انبياء و سرمايه آنها علم و 


دانش بوده استءو مهمترين جيزى كه از خود به ياد كار كذاشتندءبرنامه هدايت بودءو كسانى كه سهم بيشترى از 
ص :/53717 
)١ -١‏ شرح نهج البلاغه "ابن ابى الحديد "جلد ١8‏ صفحه 185. 


؟- )١‏ "صحيح ترمذى "باب العلم حديث 14 و سنن ابن ماجه مقدمه حديث 17. 


“- ") اصول كافى جلد اول باب صفه العلم حديث ؟. 


اين علم و دانش را بر كرفتندءوارثان اصلى ييامبرانندءبى آنكه نظر به اموالى داشته باشد كه از آنان به ياد كار باقى مى 
ماند»بعدا اين حديث نقل به معنى شده و سوء تعبير از آن كرديده و احتمالا جمله ما تركناه صدقه كه استنباط بعضى از روايت 


بوده شيك بر آن افزوده اند. 


براى اينكه سخن به درازا تكشد كفتار خود را با بحثى از مفسر معروف اهل سنت "فخر رازى "كه در ذيل آيه ١١‏ سوره نساء 


آورده است يايان مى دهيم: 


او مى كويد:يكى از تخصيصهايى كه نر اين آيه(ايه ارث فرزندان)وارد شده است»جيزى است كه مذهب اأكثر مجتهدين (اهل 
نيننة )انيت 5ه ييامبران عليهم السلام جيزى به ارث نمى كذارند و شيعه(عموما)در اين بحث مخالفت كرده اند روايت شده 
است هنكامى كه"فاطمه "ع ميراث خود را مطالبه كردءآنها به استناد حديثى از ييامبر ص نحن معاشر الانبياء لا نورث ما تركناه 


خواست به اين حقيقت اشاره كند كه عموم قرآن را نمى شود با خبر واحد تخصيص زد. 


سيبس "فخر رازى "مى افزايد:شيعه مى كويند:به فرض كه تخصيص قرآن به خبر واحد جايز باشد در اينجا به سه دليل جايز 


سست: 


نخست اينكه اين بر خلا.اف صريح قرآن است كه مى كويد"زكريا"از خدا تقاضا كرد فرزندى به او بدهد كه ازوى و"آل 
يعقوب "ارث ببرد»و همجنين قرآن مى كويد:سليمان از داود ارث بردءزيرا نمى توان اين آيات را حمل بر وراثت علم و دين 
كرد»ءجون اين يكك نوع وراثت مجازى استءجرا كه اين يبامبران»علم و دين را به فرزندان خود آموختند نه آنكه از خود 
كرفتند و به آنها واككذار كردند»وراثت حقيقى تنها در مال تصور مى شود(كه از كسى بكي رند و به ديكرى بدهند). 


ص رن 


ديكر اينكه حكونه ممكن است "ابو بكر "از اين مساله كه نيازى به آن نداشته است آكاه باشدءاما فاطمه و على و عباس كه از 
زوكترية واهندانةوواشمندان يوذتد وبا ساله.وراكك افيض سرو كان «داشعد از آن سكر نافد اجكوله نيك اسسنتك 


بيامبر ص اين حديث را به كسى تعليم كرده باشد كه نيازى نداشته واز كسى كه نياز داشته دريغ دارد؟. 


سوم اينكه:جمله "ما تركناه صدقه "دنباله "لا نورث"است و مفهومش اين است اموالى را كه به عنوان صدقه اختصاص داده ايم 


ذن دائره هيراث قرار ثنمى كيرد ه غير آن:..". 
سيس فخر رازى جواب كوتاهى به استدلال مشهور فوق مى دهد و مى كويد: 


"فاطمه ع بعد از كفتكو با ابو بكرءبه آن كفتكو راضى شاءعلاوه بر اين اجماع بر اين منعقد شده است كه سخن ابو بكر 


درست اسث]! 0 


بالا نقل كرديم فاطمه ع نه تنها راضى نشد بلكه جنان خشمكين كشت كه تا يايان عمر يكك كلمه با ابو بكر سخن نككفت. 


از اين كذشته جكونه ممكن است اجماعى در اين مساله باشد با اينكه شخصيتى همجون على و فاطمه ع و عباس كه در كانون 


وحى يرورش يافته اند با آن مخالفت كرده باشنك؟!. 


12-1 قير فخر وازى كله ةع 1 


[سوره النمل :)١1/(‏ آيات ١/‏ قا 19] 


اشاره 


- 


1“ سر و 00 8 32 لاء 
وخ لمجا جترةة ين الجى و لانن و ألطير َه درفي 0 على ذا نوا علق اد أكون لك تعة أيه لهل دلوا 


- لا 3 عو بره 
ا م لا تخطم سكيطانٌ وَ جوئة و مع لا بَشغوون 0100 تتبشع ماك بن قا وكل وب أوزغى أذ شك يعتتكك 
ل 2 5 
ِى أنععت عَلَىَ و عل لدي و أن أغمل لالحا ترجاه و أَدْخِلبى برخم فِى بادك الصَالِحِينَ (15) 


١١-لشكريان‏ سليمان از جن و انس و يرندكان نزد او جمع شدند آن قدر زياد بودند كه بايد توقف كنند تا به هم ملحق شوند. 


تا به سرزمين مورجكان رسيدند»مورجه اى كفت:اى مورجكانإبه لانه هاى خود برويد تا سليمان و لشكرش شما را يايمال 
نتكنند در حالى كه نمى فهمند!. 


8-(سليمان)از سخن او تبسمى كرد و خنديد و كفت:يرورد كارااشكر نعمتهايى را كه بر من و يدر و مادرم ارزانى داشته اى 
به من الهام فرما و توفيق مرحمت كن تا عمل صالحى كه موجب رضاى تو كردد انجام دهم و مرا در زمره بند كان صالحت 
داخل نما. 


ص :6 


سليمان در وادى مورجكان! 


ازآيات اين سورهءو همجنين از آيات سوره سبا به خوبى استفاده مى شود كه داستان حكومت حضرت سليمان جنبه عادى 
نداشتء بلكه توأم با خارق عادات و معجزات مختلفى بود كه قسمتى از آن(مانند حكومت سليمان بر جن و يرند كان و دركك 


كلام مورجكانءو كفتكوى با هدهد)در اين سورهوو بخفى ديكر از آن در سوره سبا آمده اسن 
در حقيقت خداوند قدرت خود را در ظاهر ساختن اين حكومت عظيم و قوايى كه مسخر آن بود نشان داد»و مى دانيم از نظر 
يكك فرد موحدءاين امور در براير قدرت خداوند سهل و ساده و آسان است. 


وي قت مدهي 


در آيات مورد بحث نخست مى كويد:"لشكريان سليمان از جن و انس و يرندكان نزد او جمع شدند'( وَ حَُشْرَ لِسَلِمَانَ جَنُودٌهُ 
مِنّ الجن وَ الإِنْس وَ الطئر ). 


جمعيت لشكريانش به قدرى زياد بود كه براى نظم سياه "دستور داده مى شد كه صفوف اول را متوقف كنند و صفوف آخر را 


حركت دهند تا همه به هم برسند "7 فَهُمْ يُورَعُونَ ). 


"بوزعوق "اذ ماده "وزع "(بر وزن جمع ابه معنى بازداشتن است» اين تعبير هر كاه در مورد لشكر به كار رود به اين معنى است 
كه اول لشكر آن را نكاه دارئد تا آخر لشكز به آن ملحق كردف و ازيراكند كىن و تكفت آنها جلو- كبر شود. 


وازه "وزع "به معنى حرص و علاقه شديد به جيزى آمده است كه انسان را از امور ديكر بازمى دارد. 


ص :1ع 


از اين تعبير استفاده مى شود كه لشكريان سليمانءهم بسيار زياد بودند و هم تحت نظام خاص. 


حمر اماقه حشر الو وؤ اشر اندعق بور ة شا فيك ازاقرار كام توح كف أدادق اانه سوق مدان مار او التد 
آن استءاز اين تعبير و همجنين از تعبيرى كه در آيه بعد مى آيد استفاده مى شود كه سليمان به سوى نقطه اى لشكركشى 
كرده بودءاما اين كداميكك از لشك رركشى هاى سليمان است؟ به درستى معلوم نيستءبعضى از آيه بعد كه سخن از رسيدن 
سليمان به"وادى نمل" (سرزمين مورجكان)مى كويد جنين استفاده كرده اند كه آن منطقه اى بوده است در نزديكى طائف.و 
بعضى كفته اند منطقه اى بوده است در نزديكك شام. 


ولى به هر حال جون بيان اين موضوع تاثيرى در جنبه هاى اخلاقى و تربيتى آيه نداشته»سخنى از آن به ميان نيامده است. 


ضمنا اين بحث كه ميان جمعى از مفسران د ر كير شده كه آيا همه انسانها و جن و يرند كان از لشكريان او بوده اند(ينا بر اين 
كلمة "مق "'بيائية اسك)و ا ابتكه قسمق ان آتها لشكر او را تشكيل. فى ذاذة اند و:درابق صؤرت "من "تتعيضية اشنك)تقرييا 
بحث زائدى به نظر مى رسد»ءجون بدون شككءسليمان بر كل روى زمين حكومت نداشت و قلمرو حكومتش منطقه شام و بيت 


المقدس و احتمالا بعضى نواحى اطراف بود. 


وحتى از آيات بعد استفاده مى شود كه او سلطه اى بر سرزمين يمن هنوز بيدا نكرده بود و بعد از ماجراى 'هدهد "و تسليم 
ملكه سبأ بر آنجا تسلط يافت. 


جمله "تفقد الطير"در آيات بعد نشان»مى دهد كه در ميان يرندكانى كه سر بر فرمان او بودند»يكك هدهد وجود داشت كه 


وقتى سليمان او را نديد جوياى حالش شدءاكر تمام يرندكان بودند و از جمله هزاران هدهدءاين 


ص حفرور 


تعبير صحيح نبود(دقت كنيد). 

- لا لا 9 
#:** به هر حالءسليمان با اين لشكر عظيم حركت كرد "تا به سرزمين مورجكان رسيدند'( عَتَى إذا توا عَللِ) بأد النَمْل ). 
ذو انجا مووجة اى اذ هو رحكان عمتوعان خوه را مخاظى ساعث و كنث: 


5-5 نامع ددن 
"اع امور كان :سل كله ما وه نوين تلاق و الشكرانقى نما وانراصال تكهد دن سال كد فين فوفك "از فلك 1 
ع ل 3 2 لا 2 8 و و و لا 0 9 
بّهَا اّمل ادْخُلُوا مَلِلاكتكع لا بخطمئكع سَلَططِانُ وَجَنُودُهُ وَ هَعْ لا يَفْعْرُونَ ) (0. 


دزاافكة عكوته ابن مورجة:از خضو وسليناة ولشكريانشن دو آل سرزميق ا كاه شد و حكوته فذاق هود زابه كردن 


ديكران رسانيد سخن داريم كه در نكته ها بخواست خدا خواهد آمد. 


ضمنا ان ايخ جمله استفاده هئ شود كه عدالت سليمان حت بر مورجكان ظاهر و اشكان بود حرا كه مفهوهشن ايخ اسث كه 


اكر آنها متوجه باشند حتى مورجه ضعيفي را يايمال نمى كنندءو اكر يايمال كنند بر اثر عدم توجه آنها است. 
ل د 1 5-50 . ع ل لا > . .كلا 

0 سليمان با شنيدن اين سخن تبسم كرد و خنديد ( فتَبِسَّمَ ضاجكا مِنْ قؤلها : 

در اينكه جه جيز سبب خنده سليمان شد مفسران سخنان كوناكونى دارئد: 


ظاهر اين است كه نفس اين قضيه مطلب عجيبى بود كه مورجه اى همنوعان خود را از لشكر عظيم سليمان بر حذر دارد و آنها 


را به عدم توجه نسبت دهدءاين امر عجيب سبب خنده سليمان شد. 
بعضى نيز كفته اند اين خنده شادى بود جرا كه سليمان متوجه شد حتى 


ص :517 


)١ -١‏ بعضى از مفسران تصريح كرده اند كه"تاء "در "نمله "براى بيان وحدت است و مؤنث آوردن فعل نيز براى مراعات ظاهر 


مورجكان به عدالت او و لشكريانش معترفند و تقواى آنها را مى يذيرند!. 


و بعضى كفته اند شادى او ازاين جهت بود كه خداوند جنين قدرتى به او داده بود كه در عين شور و هيجان عظيم لشكر از 


صداى مورجه اى نيز غافل نمى ماند!. 
به هر حال در اينجا سليمان رو به در كاه خدا كرد و جند تقاضا نمود. 


نخست اينكه "عرضه داشت يرورد كارا راه و رسم شكر نعمتهايى را كه بر من و يدر و مادرم ارزانى داشته اى به من الهام فرما" 


للم رب م 121 ير ل و لخ 1 
0 انرق أن اذك تمتك الى الك عرم وعنا لاردى انق 


تا بتوانم اينهمه : عمتهاى عظيم را در راهى كه تو فرمان داده اى و مايه خشنودى تواست به كار كيرم واز مسير حق منحرف 
نككردم كه اداى شكر اينهمه نعمت جز به مدد و يارى تو ممككن نيست. 


- 5 5 2ه كم > ءع_ لا 
ديكر اينكه "مرا موفق دار تا عمل صالحى بجاى آورم كه تواز آن خشنود مى شوى 7 و أنْ أغمل طانم تَوْضاةٌ ). 


اشاره به اينكه آنجه براى من مهم است بقاى اين لشكر و عسكر و حكومت و تشكيلات وسيع نيست.مهم اين است كه عمل 
صالحى انجام دهم كه مايه رضاى تو كرددءو از آنجا كه "اعمل "فعل مضارع است دليل آن است كه او تقاضاى استمرار اين 


و بالآدخره سومين تقاضايش اين بود كه عرضه داشت يروردكّارا!"مرا به رحمتت در زمره بندكان صالحت داخل كردان"'( و 
- ه و - لا 
َدْخِلنِى برخمتك فِى طَبادِك الصَالِحِينَ ). 


0١-١‏ "اوزعنى "از ماده"ايزاع "به معنى الهامءيا به معنى بازداشتن از انحراف و يا به معنى ايجاد عشق و علاقه است.ولى بيشتر 


مفسران معنى اول را ب ركزيده اند. 


نكته ها: 
اشاره 
١-آكاهى‏ سليمان از سخن حيوانات 


ما از جهان حيوانات اطللاعات زيادى در دست نداريم»و با تمام بيشرفتهايى كه در ابن زمينه شدهءهنوز ابهامهاى فراوانى بر 
روى آن سايه افكنده است. 


ما آثار هوش و دقت و ذكاوت و مهارت در كارهاى بسيارى از آنها مى بينيم: 


خانه سازى زنبوران عسل»نظمى كه بر كندو حكم فرما است»دقت مورجِكّان در جمع آورى نيازمنديهاى زمستان»طرز ذخيره و 
انبار آنهاءدفاع كردن حيوانات از خود در برابر تشمو وحن كاف آنها از درمان بسيارى از بيماريهاءييدا كردن لانه و خانه 
خود از فاصله هاى بسيار دور دست.و ييمودن راههاى طولانى و رسيدن به مقصدءييش بينى آنها از حوادث آيندهءو مانند آن 


اااي كدشعة سيار اذ تحبوافاك يزاثر اموزشن وغرييته» كارهاى شكفت الكيرق انجام مى دهند كه حتى انسانها از آن 


عاجز ند. 


اما بدرستى روشن نيست كه آنها تا جه حد از دنياى انسانها با خبرند؟1يا واقعا آنها مى دانند كه ما كيستيم و جه مى 
كنيم؟ممكن است مادر آنها جنين هوش و ادراكى را سراغ نداشته باشيمءولى آيا اين به معنى نفى آن است؟! روى اين 
حساب اككر در داستان فوق خوانديم كه مورجكان از آمدن لشكر سليمان به آن سرزمين با خبر شدند و اعلام رفتن به لانه ها 


تمودكك فا ون سكي ياف لشكر للاتشويدهو سليهاة ثبو ال ابى هاضر كاد شد زياق جا تعحكب ليس 


ازابن كدشته حكومت سليمان-همانكونه كه كفتيم-توأم با خارق عادات و كارهاى اعجاز آميزى بود»روى همين 


اصل» بعضى از مفسران اظهار عقيده كرده اند 


ص حرفا 


كه دارا بودن اين سطح آكاهى از ناحيه قشرى از حيوانات در عصر سليمان خود يكك اعجاز و خارق عادت بوده است.و مانعى 


ندارد كه عين آن را در ساير اعصار و قرون احيانا نبينيم. 


غرض اين است كه هيج دليلى در كار نيست كه ما داستان سليمان و مور يا سليمان و هدهد را بر كنايه و مجاز و يا زبانحال»و 


مانند آن حمل كنيم؛هنكامى كه حفظ ظاهر آن و حمل بر معنى حقيقى امكان يذير است .)١(‏ 


؟"-سليمان و الهام شكر يروردكار 


يكى از بهترين نشانه ها براى شناخت حاكمان الهى از حكمرانان جبارءاين است كه دسته دوم به هنكام رسيدن به قدرت»غرق 
غرور وغفلت مى شوند وهمه ارزشهاى انسانى را به دست فراموشى سيرده»در خود كامكّى»سخت فرو مى روند. 
اما حاكمان الهى به هنكام نيل به قدرتءبار ستكينى از مسئوليتها را بر دوش خود احساس مى كنندءبيش از هميشه به دركاه 


جيزى كه از خدا تقاضا مى كند اداى شكر او و استفاده ازاين مواهب در مسير رضاى او و آسايش بند كان نخدا اسث. 


جالب اينكه با جمله"اوزعنى "اين تقاضا را شروع مى كند كه مفهومش الهامى از درون و جمع كردن تمام نيروهاى باطنى 
انجام وظيفه بسيج كنيمءو راه را نيز تو به من نشان ده كه راهى است بسيار سخت و طولانى و ير خوف و خطريراه اداى حقوق 


همه مردمءدر جنان حكومت 


وعدم 


)١ -_١‏ در جلد ينجم تفسير نمونه صفحه 775(ذيل آيه 78 سوره انعام)نيز در اين زمينه سخن كفته ايم. 


وسيع و كسترده!. 


او نه تنها تقاضاى توانايى بر شكر نعمتهايى كه به خود او داده شده است مى كنندءبلكه در عين حال تقاضا دارد كه اداى شكر 
مواهبى كه بر يدر و مادرش ارزانى شده بود انجام دهد.جرا كه بسيارى از مواهب وجود انسان از يدر و مادر به ارث به او مى 


رسدءو بدون شكك امكاناتى كه خداوند به يدر و مادر مى دهد كمكك مؤثرى براى فرزندان در راه نيل به هدفها مى كند. 


"-سليمان و عمل صالح 


جالب اينكه سليمان با داشتن آن قدرت و حكومت بى نظير»تقاضايش از خدا اين است كه عمل صالح را به طور مداوم انجام 


دهدءو از آن بالاتر در زمره بندكان صالح خدا باشد. 


ازاين تعبير روشن مى شود كه اولا هدف نهايى بدست آوردن قدرت,انجام عمل صالح استءعملى شايسته و ارزشمندءو بقيه 


هر جه هست مقدمه اى براى آن محسوب مى شود. 
عمل صالح نيز مقدمه اى است براى جلب خشنودى و رضاى خدا كه هدف نهايى و غايه الغايات همين است. 


تابنا داتكل يوق ذن زمره ب الها مرغله ا اسع غراتر ال انجام عمل صالم كه اولى اام ذاتى اسث وذو سام 
عمل (دقت كنيد). 


به تعبير ديكر كاه انسان عمل صالحى را انجام مى دهدءاما اين معنى جزء ذات و روح او و بافت وجودش نشده است»سليمان 
از خدا اين مى خواهد كه آن قدر مشمول عنايت يرورد كار قرار كيرد كه صالح بودن از عملش فراتر رود و در درون جان و 


اعماق وجودش نفوذ كند واين جز به رحمت الهى امكان يذير نيست. 


ص م6 خرور 


راستى بنده صالح خدا بودن جه كرانبها و كرانقدر است كه سليمان با آن حشمت و جاه و جلالش كه براى احدى جاى شكك 
نبوده باز تقاضايش اين است كه خدا به رحمتش او را در خط بند كان صالح قرار دهدءو از لغزشهايى كه هر زمان براى انسان 
مخصوصا انسانى كه در رأس يكك تشكيلات عظيم باشد امكان يذير است او را حفظ كند. 


[سوره النمل (/1؟): آيات "٠١‏ تا 2 ؟] 


َتق يو فال الى ل رى ألْهدْمْدَ م كات يق انين »٠(‏ أَعَذَئه غلاب قديدا أو أأذيطه أو أينّى بشرْطان مين (11) 

عط با لع نحط به و جتقكك بن سي ب بق ور رار 
ها عوش عَظِيم 01 و ها وقوه مسر ان الجا نُ الع قَص دَّهُمْ عن آَلسَبِيلٍ فيْع لا 
بكو :08 الايد جدوا ده ألَذِى يُخْرِجٍ أَلْحَيْءَ فى الملطاواتٍ و لض وَيَعْلَهُ ل تُحْفُونَ وَل تُعِلُِونَ (00 الله لا إله إلا هُوَ 


وت لعو 1 عَظيم 6422 


عدم 


7ن 


٠-(سليمان)در‏ جستجوى يرنده(هدهد)برآ مد و كفت جرا هدهد را نمى بينم يا اينكه او از غايبان است. 


١"-من‏ او را قطعا كيفر شديدى خواهم داد و يا او را ذبح مى كنم ويا دليل روشنى(براى غيبتش)براى من بياورد. 


1ا-جندان طول نكشيد(كه هدهد آمد و)كفت من بر جيزى آكاهى يافتم كه تو بر آن آكاهى نيافتى من از سرزمين سبا يكك 


خبر قطعى براى تو آورده ام. 
“اا-من زنى را ديدم كه بر آنها حكومت مى كند و همه جيز در اختيار داشت( مخصوصا) تخت عظيمى دارد. 


6"(اما)من اوو قومشس را ديدم كه براى غير خدا-خورشيد-سجده مى كنند و شيطان اعمالشان را در نظرشان زينت داده آنها 


واالواك از داههةي ١‏ نياهداءت تكراهتن شد. 


©"-جرا براى خداوندى سجده نمى كنند كه آنجه در آسمانها و زمين ينهان است خارج مى كند؟ و آنجه را مخفى مى كنيد 
و آشكار نمى سازيدءميداند؟ 8 خداوندى كه معبودى جز او نيستءو يرورد كار وصاحب عرش عظيم است. 


تفسير: 


داستان هدهد و ملكه سبا 


دراين قسمت از آياث به فراز ديكرى از زند كى شكفت انكيز سليمان اشاره كردهءو ماجرائ هذهك و ملكة سباارا با زكو م 
كت 


كيت كريد "سليفات هدهد را دوقو كر هرف اوري افق" 13 تفن العطله ) 


اين تعبير به وضوح بيانكر اين حقيقت است كه او به دقت مراقب وضع كشور و اوضاع حكومت خود بود وحتى غيبت يكك 


مرغ از جشم او ينهان نمى ماند!. 


ص كرض 


بدون شكك منظور از يرنده در اينجا همان هدهد استءيجنان كه در ادامه سخنءقرآن مى افزايد»سليمان "كفت:جه شده است 


. 


لل لا 1 :1 
كه هدهد را نمى بيثم ( قال ا لِى لا أرى الْهُدْهُدَ ). 
0 ا ل 51 
يا اينكه او از غائبان است '( أَمْ كان مِنّ الْغائِيينَ ). 


در اينكه سليمان از كجا متوجه شد كه هدهد در جمع او حاضر نيست؟ بعضى كفته اند به خاطر اين بود كه به هنكام حركت 


كردن اوءيرند كان بر سرش سايه مى افكندندءو او از وجود روزنه اى در اين سايبان كسترده از غيبت هدهد آ كاه شد. 


و بعضى ديكر ماموريتى براى هدهد در تشكيلات او قائل شده اندءو او را مامور يافتن مناطق آب مى دانندءو به هنكام نياز به 


جستج و كرى براى آب او راغائب ديد. 


به هر حال اين تعبير كه ابتدا كفت:"من او را نمى بينم '"'سيس افزود 'يا اينكه او از غائبان است "ممكن است اشاره به اين باشد 
كه آيا او بدون عذر موجهى حضور ندارد ويا با عذر موجهى غيبت كرده است؟ در هر صورت يكك حكومت سازمان يافته و 
منظم و ير توانءجاره اى ندارد جز اينكه تمام فعل و انفعالاتى را كه در محيط كشور و قلمرو او واقع مى شود زير نظر بكّيرد»و 


حتى بود و نبود يكك يرنده»يكك مامور عادى را از نظر دور نداردءو اين يكك درس بزركك است. 


**» "سليمان' برائ اينكه حكم غيابى نكرده باشدءو در ضمن غيبت هدهد روى بقيه يرندكانءتا جه رسد به انسانهايى كه 


- رمو لا 2 2 
يستهاى حساسى بر عهده داشتند اثر نككذارد افزود:'"'من او را قطعا كيفر شديدى خواهم داد ''!( لَأَعَذَبَئّهُ عَذاباً سشَّدِيداً ). 


عن 8 


"ويا او را ذبح مى كنم "!( أو أَذْبَحَتَهُ ). 


5 لا 


"بأبزاق عيتقن نابة ذلا( روقض يمن ازانه دهد ١517"‏ يأ على نشلطان مين ). 


ا 'سلطان "در اينجاءدليلى است كه مايه تسلط انسان.بر اثبات مقصودش كرددءو تاكيد آن وس" مبين '"براى اين ٠‏ است 


كه اين فرد متخلف حتما بايد دليل كاملا روشنى بر تخلف خود اقامه كند. 


در حقيقت سليمان ع بى آنكه غائبانه داورى كند تهديد لا-زم را در صورت ثبوت تخلف نمود»و حتى براى تهديد خود دو 
مرحله قائل شد كه متناسب با مقدار كناه بوده باشد:مر حله مجازات بدون اعدام»و مرحله مجازات اعدام. 


ضمنا نشان داد كه او حتى در برابر يرنده ذ ضعيفي تسليم دليل و منطق است و هركز تكيه بر قدرت و تواناييش نمى كند. 


35-53 "ولى غيبت هدهدء جندان به طول نتاتنامنن""( كك غْيْرَ تعد ). 


امه 


ا ا ا ل ال كي لاي ال 
خبر قطعى(و دست اول) براى 3 تو آورده ام' '؟٠‏ مَيَالَ عملت ؛ نا لم تحط به وَ تك مِنْ سما با يقي ). 


مع همسلا 


ا و ل ل ا ا 
خبر از مطلب مهمى داد كه حتى سليمان با تمام علم و دانئشش از آن آكاهى ندارداو هنكامى كه خشم سليمان فرو نشستء.به 
شرح آن يرداخت كه در آيات بعد خواهد آمد. 

قابل توجه اينكه:لشكريان سليمان و حتى يرند كانى كه مطيع فرمان او بودند آن قدر عدالت سليمان به آنها آزادى و امنيت و 


جسارت داده بود»كه هدهد بدون ترس بى يرده و با صراحت به او مى كويد:"من به جيزى آكاهى يافتم كه 


ص عع 


01 كاه نيم 

بر خورد او با سليمان»همجون برخورد درباريان جايلوس با سلاطين جبار نبود»كه براى بيان يك واقعيت»نخست مدتى تملق 
مى كويندءو خود را ذره ناجيزى قلمداد كرده سيس به خاكك ياى ملوكانه»مطلب غود را در لابلاى صد كونه جايلوسى عرضه 
مى دارند و هركز در سخنان خود صراحت به خرج نمى دهند و هميشه از كنايه هاى نازكتر از كل استفاده مى كنندءمبادا كرد 
و غبارى بر قلب سلطان بنشيند! آرى هدهد با صراحت كفت:غيبت من بى دليل نبوده»خبر مهمى آورده ام كه تواز آن با خبر 
نيستى! ضمنا اين تعبير درس بزركى است براى همكان كه ممكن است موجود كوجكى جون هدهد مطلبى بداند كه داناترين 


انسانهاى عصر خويش از آن بيخبر باشد تا آدمى به علم و دانش خود مغرور نككردد»هر جند سليمان باشد و با علم وسيع نبوت. 


به هر حال هدهد در شرح ماجرا جنين كفت: انوي مر بلا ووه الى راحو مواقا 1ك بر آنها حكومت مى 


كندءو همه جيز را در اختيار دارد مخصوصا تخت عظيمى داشت" ا وَحَدُ 


عَوْشٌ عَظِيمٌ ). 


"هدهد "با اين سه جمله تقريبا تمام مشخصات كشور سبا و طرز حكومت آن را براى سليمان بازكو كرد. 


و 


كاائراة تتركيع و ارية وذ كل نر ها 


نخست اينكه كشورى است آباد داراى همه كونه مواهب و امكانات. 


ذيكراابئكة بكة ون بر آن شكومثمى كتوق درساوف سيار مجلا دازد حت تابد ميجلل تراز تشكيلات سليمان هرا كه 
هدهد تخت سليمان را مسلما ديده بودءبا اينحال از تخت ملكه سبا به عنوان "عرش عظيم "ياد مى كند!. 


سم 


وبااين سخن به سليمان فهمانيد مبادا تصور كنى تمام جهان در قلمرو حكومت تو است و تنها عظمت و تخت بزركك در كرو 


تو مى باشد. 


#** سليمان از شنيدن اين سخن در فكر فرو رفت ولى هدهد به او مجال نداد و مطلب ديكرى بر آن اقزود مساله عجيب و 


ناراحت كننده اى كه من در آنجا ديدم اين بود كه: "مشاهده كردم آن زن و قوم و ملتش در برابر خورشيد-نه در برابر اللّه- 
يعون كند "روي ويا دوف انس دوق الله ). 

"شيطان بر آنها تسلط يافته و اعمالشان را در نظرشان زينت داده "7و افتخار مى كنند كه در برابر آفتاب سجده مى نمايند!)( وَ 
يق 4 م لاارء 2 

َيّنَ لَهُمْ الشَّتِطانٌُ أحْطالَهُمْ ). 


ونه أبن كزقيت "شيظاق ا تهاازا ازراه حق باز داشته "( فَصَدَّهُمْ عَن السَّبيلٍ ). 


0 0 95 0 0 
آنها جنان در بت يرستى فرو رفته اند كه من باور نمى كنم به آسانى از اين راه بركردند"آنها هدايت نخواهند شد"( فَهُمْ لا 


يَهْتَدَونَ ). 


بتكده هاى آنها و اوضاع ديكرشان جنان نشان مى دهد كه آنان در اين راه غلط يافشارى دارند, و به آن عشق مى ورزند و 


مباهات مى كنندءو در جنين شرائطى كه توده مردم و حكومت در يكك خط قرار كرفته اند هدايت يافتن آنها بسيار بعيد است. 


*#** سيس افزود"آنها جرا براى خداوندى سجده نمى كنند كه آنجه در آسمانها و زمين ينهان است خارج مى كندءو آنجه را 


مخفى مى داريد و آشكار مى سازيد 


ص 0 


فى وايل"ر الأ تمكدوا لله الذق بُخْرِحٌ الْحَبْءَ فى المَلطاواتٍ و الْأْض وَيَعْلَمْ للا تُحْفُونَ وَ'ا تُعِنُونَ ) (0. 
وازه"خبا"(بر وزن صبر)به معنى هر جيز ينهانى و يوشيده است و در اينجا اشاره به احاطه علم يرورد كار به غيب آسمان و زمين 


است.يعنى جرا براى خداوندى سجده نمى كنند كه غيب آسمان و زمين و اسرار نهفته آن را مى داند. 


واينكه بعضى آن رابه خصوص باران(در مورد آسمانها)و كياه(در مورد زمين)تفسير كرده اند»در حقيقت از قبيل بيان 


مصداق روشن اسيتة: 
و همجنين آنها كه به معنى خارج ساختن موجودات از غيب عدم به وجود تفسير كرده اند. 


اينكه جرا هدهد از تمام صفات يرورد كار روى مساله عالم بودن او به غيب و شهود در جهان كبير و صغيرءتكيه كرد»ممكن 
است به تناسب اين باشد كه سليمان با همه توانايى قدرتش از وجود كشور"سبا"با آن ويزكيهايش بيخبر بودءاو مى كويد بايد 


دست به دامن لطف خدايى زد كه جيزى از او ينهان نيست. 


ويا به تناسب اينكه-طبق معروف-هدهد داراى حس ويزه اى بود كه از وجود آب در درون زمين با خبر مى شدء.لذا سخن از 


خداوندى مى كويد كه از 
ص :عع 


0-1 كليه"الذ"بةغقيده حمسي از فقسران در اجا مركت از"ان"و "لا" اسنت و ندرا متعلق .به جمله "صدهم'يا"زين 
لهم "دانسته و"لام "در تقدير كرفته اند كه مجموعا جنين مى شود: ''صدهم عق السيل لقلا تسيكدوا لله "ولى ظاغن ابن است عه 
"الا"'در اينجا حرف تحضيض است و معنى "هلا" داردءو همانكونه كه در بالا كفتيم اين جمله ظاهرا دنباله كلام هدهد است 


همه آنجه در عالم هستى ينهان است ]كفي دارد. 


2 ور 0 را جنين بيايان مى دهد: "همان خداوندى كه معبودى عند او لظ واترووه كارو مو اتج حرشن 


0 


زد ان ل !! الى 11 وعى 2 كح . 5 50 5 7 3 
وبه اين ترتيب روى توحيد عبادت و توحيد ربوبيت يرورد كار» و نفى هر كُونه شركك تاكيد كرده و سخن خود را به يايان 


مى برد. 


اشاره 
الف-درسهاى آموزنده [از داستان سليمان] 


آنجه در اين بخش از آيات خوانديمءنكته هاى فراوانى دارد كه مى تواند در زندكى همه انسانها و روند همه حكومتها مؤثر 


باشد: 


١-رئيس‏ حكومت يا يكك مدير بايد آن جنان در سازمان تشكيلاتى خود دقيق باشد كه حتى غيبت يكك فرد عادى و كوجكك 


وا اماس و فى كرك كنك 

١-مراقب‏ تخلف يكك فرد باشد و براى اينكه روى ديكران اثر نكذارد» محكم كارى كندءو بيشكيرى لازم را به عمل آورد. 
“ا-هركز نبايد كسى را غيابا محاكمه كردءبايد اجازه داد در صورت امكان از خودش دفاع كند. 

؟-بايد جريمه به مقدار جرم باشدءو براى هر جرمى مجازات متناسبى در نظر كرفته شود»و سلسله مراتب رعايت كردد. 
ه-بايد هر كس و لو بزركترين قدرتهاى اجتماعى»تسليم دليل و منطق باشند هر جند دليل از دهان فرد كوجكى بيرون آيد. 
#-در محيط جامعه بايد آن قدر صراحت و آزادى حكمفرما كردد حتى يكك 


ص ع 


فرد عادى بتواند در موقع لزوم به رئيس حكومت بككويد: "من از جيزى آكاهم كه تو نمى دانى "! /ا-ممكن است كوجكترين 
افراد از مسائلى كاه شوند كه بزركترين دانشمندان و قدرتمندان از آن بيخبر باشند تا انسان هركز به علم و دانش خود مغرور 
نكردد. 

در سازمان اجتماعى بشرءنيازهاى متقابل آن قدر زياد است كه كاه سليمانها محتاج يككث يرنده مى شوند. 

ادكريعة دو جسن (ناك شا ستكها سيار استء.و حتى خود اين داستان نشان مى دهد كه ملكه سبا از فهم و درايت فوق العاده 
اى برخوردار بودءولى با اينهمه رهبرى حكومت جندان با وضع روح و جسم آنها سازكار نيست كه هدهد نيز از اين مساله 
تعجب كرد و كفت:"من زنى را بر آنها حكمران ديدم"! ١٠-مردم‏ غالبا بر همان آثينى هستند كه زمامدارانشان مى باشند.لذا 


دراين داستان مى خوانيم كه هدهد مى كويد من آن زن و قوم و ملت او را ديدم كه براى خورشيد سجده مى كنند( نخست 


سدق | سجده ملكه سيس اذ ملتكن .كويد 
ب-باسخ به جند سؤال 
بعضى از مفسران در اينجا سؤالاتى مطرح كرده اند: 


از جمله اينكه:سليمان با آن علم و دانش و امكانات حكومتش حكونه از وجود جنين كشورى بى اطلاع بودءوانكّهى فاصله اى 
ميان يمن و مركز حكومت سليمان را كه ظاهرا سرزمين شام بوده.جككونه هدهد بيمودءو از اين كذشته هدهد. راه را كم كرده 
بود كه به آنجا رفت يا منظور ديككرى داشته؟ در مورد سؤال اول ممكن است جنين ياسخ كفت كه:سليمان قاعدتا از وجود 


ص 006 


جنين كشورى با خبر بوده ولى ويزكيها و خصوصيات آن را نمى دانسته استء بعلاوه بيابان حجاز ميان اين دو كشور فاصله 
بوده» و وسائل ارتباطى در آن زمان هركز مانند زمان ما نبوده است(البته كاهى از طريق علم غيب و الهام الهى مساله ديكرى 


است). 


واماطى اين مسافت براى هدهد مساله غير ممكن نيستءجرا كه ما يرندكانى را سراغ داريم كه فاصله قطب شمال و قطب 
جنوب زمين را طى مى كنند در حالى كه فاصله يمن تا شام در برابر آن فاصله ناجيزى است. 
آمدن هدهد به اين سرزمين ممكن است به اين جهت بوده باشد كه طبق بعضى از تواريخ سليمان از سرزمين شام براى زيارت 
خانه خدا به سرزمين "مكه" آمده بودتا آئين ابراهيم(حج)را بجا آورد»سيس در مسير خود متمايل به طرف جنوب شد به 
حدى كه فاصله زيادى تا سرزمين يمن نداشت و هدهد در هنكامى كه سليمان در استراحت به سر مى برد از فرصت استفاده 
كرد وبه نزديكى قصر ملكه سبا آمد واين صحنه عجيب توجه او را به خود جلب كرد (1). 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر در مورد اين ماجرا به"دائره المعارف فريد و جدى "جلد ٠١‏ صفحه ١1؟(ماده‏ هدهد)مراجعه كنيدءهر 


[سوره النمل :)7١!/(‏ آيات 17" تا هم ؟] 
اشاره 


لا ا 

قال تت أصدات أم نت بن الكازين 00 إذقث بكبى 3 تي نهد ع م ول تع اذا يفون (0) انث ل 

با اذا ى اقى إلى يتات تربع «00 إن وان سلَطانَ ذإ بم الل وخا الؤجيم ٠١‏ أل تغلوا عل و أتونى شديرين 

ل 0 تراعتى لديذوق 08900 تالو حاورا تقوو وار الى يب 011 
ل 1 

ال روت رار كا االطرارك لوسرو ارا ار وَ يك [لك يَفْعلُونَ (06 و 


إلى مؤسلة لهم هدي اظرة بم تزجع امسو (د") 


2-2 


ص :9ع 


ترجمه: 

١7-(سليمان)‏ كفت:ما تحقيق مى كنيم ببينيم راست كفتى يا از دروغكويان هستى؟!. 

18-اين نامه مرا ببر و بر آنها بيفكن سيس ب ركرد(و در كوشه اى توقف كن)ببين آنها جه عكس العملى نشان مى دهند. 
8 (ملكه سبا)كفت:اى اشرافإنامه ير ارزشى به سوى من افكنده شدة!. 

٠"-اين‏ نامه از سليمان است و جنين مى باشد:به نام خداوند بخشنده مهربان... 

١-توصيه‏ من اين است برترى جويى نسبت به من نكنيد و به سوى من آئيد در حالى كه تسليم حق هستيد. 


انجام نداده ام. 


“-كفتند:ما داراى نيروى كافى و قدرت جتككى فراوان هستيم»ولى تصميم نهايى با تواست ببين جه دستور مى دهى؟ ع7 
كفت:يادشاهان هنككامى كه وارد منطقه آبادى شوند آن رابه فساد و تباهى مى كشند و عزيزان آنجا را ذليل مى كنندء 
(آرى)كار آنها همين كونه است. 

ه"'-و من (اكنون جنكك را صلاح نمى بينم)هديه كرانبهايى براى آنها مى فرستم تا بينم فرستاد كان من جه خبر مى آورند. 


تفسير: 


يادشاهان ويرانكرند! 


سليمان با دقت به سخنان هدهد كوش فرا داد»و در فكر فرو رفت»ممكن است بيشترين كمان سليمان اين بوده كه اين خبر 


راست است.و دليلى بر دروغى به اين بزركى وجود نداردءاما از آنجا كه مساله ساده اى نبود وبا سرنوشت يكك 


ص هرا 


كشون و يكفدهلت يز ركف كره مى خوووهى بابست تتهاايه كفتار يكف مكيبن اكتفاء اتكددويلكةه بايذ تحقيقات بيشترى كر زمينه 


5 - - - - لاء 2 وام 2 وروا 
لداعو كنع توي عدليسي: ازريم ويم تواست كي ااا دووت حول حدس اا الاق نط | عيدد ام كنت 


مِنَ الكاذيِينَ ). 


رسد توجه كرد و به زودى (همانكونه كه سين در جمله "سننظر"اقتضا مى كند)بيرامون آن تحقيقات لازم را به عمل آورد. 


سليمان نه هدهد را متهم ساخت و محكوم كردءو نه سخن او را بى دليل تصديق نمودءبلكه آن را يايه تحقيق قرار داد. 


*#** به هر خال سليمان نامه اى بسيار كوتاه وير محتوى نوشت و به هدهد داد و كفت:'اين نامه مرا ببر و نزد آنها 

4 -_ 52 0 لاعه 1 و 
يلك سيس بر كرد نودو كرهه لق ترفق كو ربيخ اتهاجه حكن العطلى فقاة ع دهع "9( ]ذ قت كابى نذا كألقة البية 2 
م ات ل] ٍ 5 00 
وَل عَْهُع فَانْظو لكا ذا يَوْجِعُونَ ) (01. 


از تعبير"القه اليهم "(به سوى آنها بيفكن)جنين استفاده مى شود كه آن را به هنكامى كه ملكه سبا در ميان جمع خويش حضور 
دارد بر آنها افكن.نا جاى فراموشى و كتمان باقى نماندءو از اينجا روشن مى شود اينكه بعضى از مفسران كفته اند هدهد وارد 
قصر ملكه سبا و خوابكاه او شد و نامه را بر سينه يا كلوى او 


ص 50١:‏ 
)١ -١‏ بعضى از مفسران كفته اند"جمله ثُم تَوَلَ عَنْهُمْ "در معنى مؤخر است و در عبارت مقدمءو در تقدير جنين بوده: "فانظر ما 
ذا يرجعون ثم تول عنهم "اين به خاطر آن است كه اين جمله را به معنى بازكشت كردن از آن قوم كرفته اند در حالى كه 


ظاهر آيه اين است كه از آنها روى بكردان سيس در كوشه اى منتظر باش ببين جه واكنشى نشان مى دهند. 


افكنداجندان دليلى نداردءهر جند با جمله اى كه در آيه بعد مى آيد إِنّى أَلْقِى إِلَىَ كُتَاب كريعٌ :"نامه اى به سوى من افكنده 
شده"بى تناسب نيست. ملكه سبا نامه را كشود و از مضمون آن آكاهى يافت و جون قبلا اسم و آوازه سليمان را شنيده بود و 
محتواى نامه نشان مى داد كه سليمان تصميم شديدى درباره سرزمين سبا كرفته»سخت در فكر فرو رفتءو جون در مسائل مهم 


مملكتى با اطرافيائكن به شور م نشست ال انها ذغوت كرووؤ يه سوق آنها تموده "كفت: 
5 5 0-1 00 50000 فكند 5 تال م لا 000 00 ٍِ يي 28 لا سس 5 
اى اشراف و بزر كا ن!نامه ارزشمندى به سوى من ا ه شدهاست ( قالت يا أيّهَا الملا إنى القى إلىّ كتابٌ كريمٌ ). 


آيا به راستى ملكه سبا ييكك نامه رسان را نديده بود»ولى از قرائن كه در نامه وجود داشت اصالت نامه را احساس كردءو هيج 


احتمال نداد كه نامه مجعولى باشد؟ و يا به جشم خودش بيكك را ديد و وضع اعجاب آور او خود دليل براين بود كه واقعيتى 
در كار است و مساله يكك مساله عادى نيستء.هر جه بود با اطمينان روى نامه تكيه كرد. 


واينكه ملكه مى كويدناين نامه كريم و ير ارزشى است ممكن است به خاطر محتواى عميق آنءيا اينكه آغازش به نام خداءو 
يايانش به مهر و امضاى صحيح بود (1)يا فرستنده آن كه شخص بزركوارى بوده-كه هر يكك از اينها را بعضى از مفسران 
احتمال داده اندو يا همه اينها زيرا هيجكونه منافاتى بين اين امور نيست و ممكن 


ص :6*7 


)١-١‏ در حديث آمده است:كرامت و ارزش نامه به مهر كردن آن است(تفسير مجمع البيان و الميزان و قرطبى)و در حديث 
ديكرى آمده هنكامى كه بيامبر اسلام خواست نامه اى براى عجم بنويسد يه او عرض كردند آنها نامه را بدون مهر نمى 


فرمود(قرطبى ذيل آيه مورد بحث). 


درست است كه آنها آفتاب يرست بودندءولى مى دانيم سمايع ا( حرق وسفا كو نه "الله" (مسقاه دادو او را "رنب 


الارباب "مى ناميدند و تعظيم و احترام او را مهم مى شمردند. 


سسيسر "ملكه سباأ به ذكر مضمون نامه يرداخت و كفت:"اين نامهاز سوى سليمان است و محتوايش جنين است:به نام 
خداوتك يكتهد سوراف 1 

د , :. 

إن مِنْ سلبان وَ ِنّه بشم الل الرَخلطنٍ لويم ). 


عن عام ما ال 3 5 5 ا 2 5 5 7 1 
20 توصيه ام به شما اين است برترى جويى در برابر من نكنيدءو به سوى من آثيد و تسليم حق شويد ( 
أتونى مُسْلِمِينَ ) ل0. 


معنى و يا به صورت خلاصه كيرى و فشرده نامه سليمان بوده باشد كه ملكه سبا براى ملت خود بازكو كرد. 

جالب اينكه:مضمون اين نامه در واقع سه جمله بيش نبود: 

يك جمله نام خدا و بيان وصف رحمانيت و رحيميت او. 

جمله دوم توصيه به كنترل هواى نفس و ترك برترى جويى كه سرجشمه بسيارى از مفاسد فردى و اجتماعى است. 
و سوم تسليم در برابر حق شدن!. 

واككر دقت كنيم جيز ديككرى وجود نداشت كه نياز به ذكر داشته باشد. 


ص ورددر! 


ور 
)١١-1‏ حيلة" الك تغلوا علق "ممكن انث تجنوغا مدل "كتان "ونان تحغراى 1ن باشدوو سمكة است "ادو تجا نه 


معتى "اى "و براق تفسير بوه باشدءاين احتمال نيز وجود دارد كه متعلق به جمله ميحذوفى باشد مانند '"اوصيكم ''باشد. 


بعد از ذكر محتواى نامه سليمانءبراى ملت خود رو به سوى آنها كرده جنين "ككفت اى اشراف و صاحب نظران!رأى خود را 

لا . [] عر 
دراين كار مهم براى من ابراز داريد كه ٠.‏ وني كار سوق رادل تهون شناى بنزوة مويطما انعا اتقافياء "1 وال 0 الها 
الْمَلآ اموق فين أخرى ذا كنت قاطعة أخراً عت يدون ): 


او مى خواست با اين نظر خواهى موقعيت خود را در ميان آنها تث تيت كرده و نظر آنها را به سوى خويش جلب نمايد»ضمنا 
ل 0 


"افتونى "از ماده"فتوا"استءدر اصل به معنى حكم كردن دقيق و صحيح در مسائل يبجيده استء"ملكه سبا "با اين تعبير»ءهم 
يجيد كى مساله را به آنها كوشزد كردءو هم آنها را به اين نكته توجه داد كه بايد در اظهار نظر دقت به خرج دهند تا راه خطا 


كلق 2 الى لل لقال اللاان : 5 42 : 5 : 
تشهدون از ماده سهود به معرى حصور است»حضورى كه توام با رى و مشورت بوده باشد. 


00 "اشراف قوم' ارات ناسين الال ل سس 
لاء 
دهى "ولراك ادا نه دلوا َس شَدِيدٍ و أمرْ لِك فَانْظرى لها ذا أمْرِينَ ). 


به اين ترتيب هم تسليم خود را در برابر دستورات او نشان دادند»و هم تمايل خود را به تكيه بر قدرت و حضور در ميدان 
جنكك! * ا ** ملكه هنكامى كه تمايل آنها را به جنكك مشاهده كردءدر حالى كه خود باطنا تمايل به اين كار نداشت براى 
فرونشاندن اين عطشءو هم براى اينكه حساب شده با اين جريان برخورد كندءجنين' 'كفت:يادشاهان هنكامى كه وارد منطقه 


ص ددرا 


اناد قوقه اقر ا به سادق وترائق من كاسن الت إن نَّ الْمُلوك إذا دَحَلُوا فيه أْسَدُوها ). 
واعري تافل قراب تعن تنائد "هارا اد ا 
جمعى رامى كشندءعده اى را اسير مى كتندءو كروهى را آواره و بى خانمانءو نا آنجا كه مى توانئد دست به غارت و جياول 


0 لك لل على 00 
سيس براى تاكيد بيشتر كفت: آرى اين جنين مى كنند ( وَ كذلِك يَفْعَلونَ ). 


در حقيقت ملكه سبا كه خود يادشاهى بودءشاهان را خوب شناخته بود كه برنامه آنها در دو جيز خلاصه مى شود:"فساد و 
ويرانكرى "و"ذليل ساختن عزيزان"»جرا كه آنها به منافع خود مى انديشندءنه به منافع ملتها و آبادى و سر بلندى آنها و هميشه 
اين دو بر ضد يكديكرند. 


*** سيس ملكه افزود:ما بايد قبل از هر كار سليمان و اطرافيان را بيازمائيم و ببينيم به راستى جه كاره اند؟سليمان يادشاه است 
0 ين كار بايد از هديه استفاده كرد» لذا"من هد 
لح ا 0 بينم فرستاد كان من جه واكنشى را از ناحيه آنها براى ما مى آورند' 00 
إلبه: بده نار ه بم يَوْجِعٌ الْمَوْسَلونَ ). 


- 


#8 


يادشاهان علاقه شديدى به"هدايا"دارند»و نقطه ضعف و زبونى آنها نيز همين جا استءآنها را مى توان با هداياى كرانبها 
تسليم كردءاكر ديديم سليمان با اين هدايا تسليم شد.معلوم مى شود "شاه"است!در برابر او مى ايستيم و تكيه بر قدرت مى 


خدااست دراين صورت 


ص لخاهيرا 


بايد عاقلانه برخورد كرد. 


در اينكه "ملكه سبا"'حه هدايايى براى سليمان فرستادءقرآن سخنى نكفته و تنها با نكره آوردن كلمه"هديه"»عظمت آن را نشان 


داده»ولى مفسران مسائل زيادى ذكر كرده اند».كه كاه خالى از اغراق و افسانه نيست. 


بعضى نوشته اند يانصد غلام و يانصد كنيز ممتاز براى سليمان فرستاد.در حالى كه به غلامها لباس زنانه و به كنيزها لباس 
مردانه يوشانيده بودندن كرك غلامان كوشوازهنو دز سان دسعند. ودر سر كيوان كاذميايئ ريا كذارده بودءو در نامه خود 
تاكيد كرده بود تو اكر ييامبرى غلامان را از كنيزان بشناس! و آنها را بر مركبهاى كرانبها كه با زر و زيور آراسته بودند سوار 
كرد و مقدار قابل ملاحظه اى از جواهرات نيز همراه آنها فرستاد. 


ضمنا به فرستاده خود سفارش كردءاكر به محض ورود نككاه سليمان را به خود خشم آلود ديدى بدان اين ست يادشاهان 


استءو اكر با خوشرويى و محبت با تو برخورد كرد بدان ييغمبر اسث! *** 
نكته ها: 
اشاره 


١-آداب‏ نامه نكارى 


آنجه در آيات فوق در مورد نامه سليمان به مردم سبا آمده الكويى است براى طرز نامه نككارى كه كاه از مسائل مهم و 


سرنوشت ساز استءبا نام خداوند رحمان و رحيم شروع مى شود و با دو جمله حساب شده جان سخن را بيان مى كند. 


از تواريخ اسلامى و روايات به خوبى بر مى آيد كه بيشوايان بزركك ما هميشه اصرار داشتند نامه ها را فشرده و مختصرءخالى 
از حشو و زوائك.و كاملا حساب شده يتكارند: 


امير مؤمنان على ع به كارمندان و نمايند كانش در يكك بخشنامه جنين نوشت: 


ص ا 


ادقوا اقلامكمءو قاربوا بين سطوركمءو احذفوا عنى فضولكم و اقصدوا قصد المعانىءو اياكم و الاكثارءفان اموال المسلمين لا 
"نوك قلمها را تيز كنيد.و سطرها را به هم نزديكك سازيدءو مطالب زائد و اضافى را از نامه هايتان براى من حذف كنيدءبيشتر 


به معنى توجه كنيدءو از ير كُويى ببرهيزيد كه اموال مسلمانان توانايى اين هزينه و ضرر را ندارد" (1). 


تيز كردن نوكك قلمها كه سبب مى شود كلمات را كوجكتر بنويسند و نزديكك ساختن سطور به يكديكر و حذف تشريفات و 
اضافاتءنه تنها صرفه جويى در اموال بيت المال يا اموال خصوصى است كه صرفه جويى در وقت نويسنده و خواننده نيز هست 
و حتى كاه سبب مى شود كه هدف اساسى نامه در لابلاى جمله بنديهاى تشريفاتى از بين برود و نويسنده و خواننده به هدف 
در اين اواخر معمول شده بود كه بر خلاف رويه صدر اسلامءنامه ها را با القاب فراوان و الفاظ زياد و مقدمات و حواشى و 


اضافات ير مى كردندءو جه وقتهاى كرانبهايى كه بيهوده از اين راه تلف مى شد و جه سرمايه هايى كه از بين مى رفت. 


مخصوصا اين نكته قابل توجه است كه در شرائط آن زمان كه فرستادن يكك نامه بوسيله يكك بيك مخصوص .كاه هفته ها 


هاى ييامبر اسلام به خسرويرويز و قيصر روم و مانند آن مى توان ملاحظه كرد. 


اصولا نامه انسان دليل بر جكونكى شخصيت او است همانكونه كه بيام آور و رسول انسان جنين استءجنان كه در نهج 


البلاغه از على ع مى خوانيم: 
رسولكك ترجمان عقلكك و كتابك ابلغ من ينطق عنكك: "فرستاده تو 


ص :ا 


.)688 خصال صدوق(طبق نقل بحار جلد 12 صفحه‎ )١-١ 


بار كو كتيده سق ات اتيك و تاعه الت "كو اربق حص قن اسك كه اد تو سكو عى كريد 11د 
امام صادق ع مى فرمايد: 


يستدل بكتاب الرجل على عقلهءو موضع بصيرته»و برسوله على فهمه و فطنته: "نامه انسان دليلى است بر ميزان عقل او و مقدار 


بصيرت او و فرستاده او نشانه اى است از مقدار فهم و ذكاوت او" 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه از روايات اسلامى استفاده مى شود كه ياسخ نامه لازم است همانكونه كه ياسخ سلام. 
در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه فرمود: 

رد جواب الكتاب واجب كوجوب رد السلام: "'ياسخ نامه واجب است همانكونه كه ياسخ سلام واجب مى باشد' ااا 


لا 5 
واز آنجا كه هر نامه اى معمولا با تحيتى همراه است بعيد نيست مشمول آيه شريفه إذا حُيتَمْ بِتَحِيّه جه فكوا بأخصن مِنها أؤ ردول 
:'"هنكامى كه به شما تحيتى كفته شود ياسخ آن را به صورت بهتر يا همانند آن بدهيد"(سوره نساء آيه 82)بوده باشد. 


"-آيا سليمان دعوت به تقليد كرد؟ 


بعضى از مفسران كويا از ظاهر نامه سليمان جنين استفاده كردند كه او مى خواست مردم كشور سبا را به يذيرش دعوت خود 


بدون ذكر دليل وادارد. 

سيس ياسخ داده اند كه آمدن هدهد به آن صورت معجزه آسا خود دليلى بر حقانيت دعوت او بوده است (5). 
ص :/50 

."٠١ نهج البلاغه كلمات قصار جمله‎ )١ -١ 

؟- 5) بحار الانوار جلد ؟لا صفحه .6١‏ 


*- *) وسائل جلد / صفحه /678(كتاب الحج ابواب العشره باب 8"). 


*- ©) تفسير"فخر رازى "ذيل آيات مورد بحث. 


ولى ما فكر مى كنيم نيازى به اين كونه جوابها نيستءوظيفه ييامبر دعوت است.و وظيفه ديكران تحقيق كردنءو به تعبير 
ديكر:دعوت انككيزه اى براى تحقيق است.همانكونه كه ملكه سبأ اين كار را انجام دادو در مقام تحقيق و آزمايش سليمان 


برآمد تا روشن شود آيا او يكك يادشاه است يا ييامير؟! 6# 

'-اشارات ير معنى در ماجراى سليمان 

دراين بخش از داستان سليمان نيز اشارات كوتاهءبه مطالب مهمى ديده مى شود: 

١-روح‏ دعوت انبياء در نفى برترى جويى كه نفى هر كونه استعمار و تسليم در برابر قانون حق است خلاصه مى شود. 


؟-در حالى كه اطرافيان ملكه سبأءاعلام آمادكى براى جنكك كردند طبع ظريف زنانه او موافق جنكك نبودءلذا نظر آنها را به 
مسائل ديكر معطوف داشت! "-از اين كذشته اكر او تسليم جنكك طلبى اطرافيان خود مى شد از حقيقت دور مى ماند و 
خواهيم ديد كه اقدام او براى آزمايش سليمان از طريق فرستادن هديهءنتيجه بسيار خوبى براى خودش وهم براى مردم كشور 


سبا بار آورد وسبب شد كه آنها راه حق را بيابند و متوسل به خونريزى نشوند. 


"-ضمنا از اين ماجرا روشن مى شود كه برنامه هاى شورايى جنان نيست كه هميشه به حق منتهى شودءجرا كه در اينجا عقيده 
اكثريت اطرافيان او اين بود كه توسل به نيروى نظامى مقدم است در حالى كه عقيده ملكه سبأ بر عكس آن بودءو در يايان 


ماجرا مى بينيم كه حق با او بوده است. 


وحق تصميم كيرى را براى 


ص رخا 


آنها قائل مسبوترساى 5 دوابن نوع مشورت حت تصميم كيرى با رهبر جمعيت است و مشاورين تنها اظهار نظر مى 


55 لا 5 5 -ه 5 ل هى 2 32 3 -ه و 
كنندءو آيه" شَاورْهُمْ فى الأمْر فإذا عَرَمْتَ فتوَكل عَلى الله ":'با آنها در كارها مشورت كن و به هنكامى كه تصميم كرفتى بر 
3 : 5 : 3 : ر تمرفى 4 لاريم 
خدا توكل نما"(آل عمران-189)نيز اشاره به اين قسم دوم از شورا است در حالى كه آيه 8 شورى" و أَهْرٌ م شورى بَيِنَهُمْ 
"كار مؤمنان بايد به صورت مشورت انجام يابد ظاهرا اشاره به قسم اول است .)١1(‏ 


ه-مشاوران ملكه سبا به او كفتند: "ما صاحبان قوه و صاحبان باس شديد هستيم ممكن است تفاوت اين دو در اين باشد 
كه "قوه"اشاره به كميت عظيم لشكر و" بأس شَّدِيدٍ "اشاره به كيفيت كار آزمودكى و روح شجاعت و شهامت لشكريان 
باشد»يعنى ما هم از نظر "كميت "لشكر و هم از نظر"كيفيت"آمادكى كامل براى رزم با دشمن داريم. 


ع-نشانه يادشاهان! 


ازاين آيات به خوبى استفاده مى شود كه سلطنت و حكومت استبدادى همه جا مايه فساد و تباهىءو ذليل كردن عزيزان يكك 
قوم استءجرا كه افراد با شخصيت را كنار مى زنندءو متملقان جايلوس را به خدمت دعوت مى كنند»و در همه جيز منفعت و 
سود خود را مى جويند»اهل هديه و رشوه و زر و زيورند و طبعا ظالمان زوركو كه دسترسى به اين امور دارند نزد آنها 


52:٠: ص‎ 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر درباره "مشورت "به جلد " تفسير نمونه صفحه 157 تا 19 مراجعه فرمائيد. 


[سوره النمل (/1؟): يات 2" تا /ا؟] 


اشاره 
وه نام ع ا و 0 م الا ا ا ا 00 
لما لجاء سلَئِطانَ قال أ تُمِدُوئن بال مما اتانى الله حير متا آتاكم بَلَ أنم بهَدِيّكم تَفْرَحونَ (2"» إزجغ إِلَِهم فَلتتينهُْ نود لا 


ع"-هنكامى كه(فرستاد كان ملكه سبا)نزد سليمان آمدند كفت:مى خواهيد مرا با مال كمكك كنيد(و فريب دهيد!)1 نجه خدا به 


من داده از آنجه به شما داده بهتر است بلكه شما هستيد كه به هدايايتان خوشحال مى شويد. 


2 ا 


مرا با مال نفريبيد! 


فرستاد كان ملكه سبا با كاروان هداياءسرزمين يمن را يشت سر كذاشتند و به سوى شام و مقر سليمان حركت كردندءبه كمان 


اينكه سليمان از مشاهده منظره اين هدايا خوشحال مى شود.و به آنها شاد باش مى كويد. 


اما اهميق كدنا سلينان زوورو شدتنوصحه عمجيس ذر براي آثان هايان كفت لمان نا تنها ال آنهنا استقيال ذكرة بلكه 
كفت:"1بااشمامن خواهيك هرانا مال (غوه) كمكف كنيد ودر الى كدااين اموال ذن تظر هن بن ارقن 'اسة: 


68١: ص‎ 


آتحه خداونلابه من يحفيدء: از نجه بداشما داده ست بوكرو يراوز شعز اسست "( ١‏ تمدوئة .كال كك اتانى الله حَيْرٌ مِمَا اتاكم ). 


مال جه ارزشى در برابر مقام نبوت و علم و دانش و هدايت و تقوا دارد؟ "نا مستي كه يه هذاباق حوة عو شكال مي شويد” 
( بَلْ أَننمْ بهَدِيّتكم تَفْرَحُونَ ). 


آرى شما هستيد كه هر كاه يكك جنين هداياى ير زرق و برق و كرانقيمتى براى هم بفرستيد» جنان مسرور مى شويد كه برق 
شادى در جشمانتان ظاهر مى كردد اما اينها در نظر من كم ارزش و بى مقدار است. 


وبه اين ترتيب سليمانءمعيارهاى ارزش را در نظر آنها تحقير كرد و روشن ساخت كه معيارهاى ديكرى براى ارزش در كار 


استءكه معيارهاى معروف نزد دنيا يرستان در برابر آن»بى رنكك و بى بها است. 


سيسر براى اينكه قاطعي طعيت خود رادر مساله "حق و باطل "نشان دهل به فرستاده مخصوص ملكه سبا جنين كفت: به سوى 
آنان بازكرد(و اين هدايا را نيز با خود ببر)اما بدان ما به زودى با لشكرهايى به سراغ آنها خواهيم آمد كه توانايى مقابله با آن 
را نداشته باشند "( زج إِلتهم هع بود لا قِبلَ له بي ). 


"وما آنها رااز آن سرزمين آباد با ذلت خارج مى كنيم در حالى كه كوجكك و حقير خواهند ات اك لَه وَ 


"اذله "در حقيقت حال اول استءو" مع لاغِرُودٌ "حال دومءاشاره به اينكه نه تنها آنها را از سرزمينشان بيرون مى رانيم بلكه 


باوضع ذلت بارءو توأم با حقارت.به كونه اى كه تمام كاخها و اموال و جاه و جلال خود رااز دست خواهند دادءجرا كه در 


برابر آثين حق»تسليم نشدند و از در مكر و فريب وارد كشتند. 


ل 


البته اين تهديدءبراى فرستاد كانى كه وضع سليمان را از نزديكك ديدند و لشكر و عسكر او را تماشا كردند»يكك تهديد جدى و 


باتوجه به آنجه در آيات قبل خوانديم كه سليمان دو جيز از آنها خواسته توك 2 عر "مناخ 5 0-5 
ياسخ ندادن آنها به اين دو امر و توسل به ارسال هديه دليل بر امتناع آنها از يذيرش حق و تركك استعلاء بود و به اين دليل آنها 


هر كاه ملكه سبا و اطرافيان اوءتقاضاى دليل و مدرك يا معجزه و مانند آن كرده بودندءبه آنها حق مى داد كه بيشتر تحقيق 


كنندءاما فرستادن هديهءظاهرش اين بود كه آنها در مقام انكارند. 


اين را نيز مى دانيم كه مهمترين خبر ناكوارى كه هدهد به سليمان درباره اين قوم و جمعيت دادءاين بود كه آنها آفتاب 


يرستند»و خداوند بزركك را كه بر غيب و شهود آسمان و زمين سلطه دارد رها كرده»در برابر مخلوقى به خاكك مى افتند. 


سليمان از اين مساله ناراحت شدءو مى دانيم بت يرستى جيزى نيست كه آثين هاى الهى در برابر آن سكوت كندءو يا بت 
يرستان را به عنوان يكك اقليت مذهبى تحمل نمايد»بلكه در صورت لزوم با توسل به زور بتكده ها را ويران خواهد كرد و آثين 
شركك و بت يرستى را برمى جيند. 

لا 2 8 1 
از توضيحاتى كه در بالا داديم روشن مى شود كه تهديد سليمان با اصل اساسى لا إكياة فى الدَّين تقبادى تدانة كيت 


يرستى دين نيست بلكه يكك خرافه و انحراف است. 


نكته ها: [زهد در منطق اديان الهى] 


١-قابل‏ توجه اينكه زهد در منطق اديان الهى اين نيست كه انسان از مال و ثروت و امكانات دنياءيى بهره باشدءبلكه حقيقت 
زهند آن ات كه اسير"اننها تكردهيلكه "امير "بر آن باشدهو سليفاة اين ماهير يورك الهى بارد كرون عنداباق كرانبهاي 
ملكه سبا نشان داد كه "امير "است نه"اسير"'! در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم 

:. 
الدنيا اصغر قدرا عند الله و عند انبيائه و اوليائه من ان يفرحوا بشىء منهاءاو يحزنوا عليه فلا ينبغى لعالم و لا لعاقل ان يفرح 
عرض 'الدنا ":"دنادن يشكاء دا و نزرد انباءع اولباع الين كوجكتر ان آن اسك كه انها را عر تحال وذوق:زذه كتدوياننا 


"باز در اين بخش از داستان سليمان درسهاى قابل ملاحظه اى است كه در لابلاى تعبيرات ير معنى آيات نهفته است: 


"لا بام 
در خود نبيند( بجُودٍ لا قبل لَهُع بإ ). 


ا 


اين تعبير نظير همان جيزى است كه به مسلمانان وستور داده شده كه "آن جنان نيرو فراهم سازيد كه دشمن را بترسانيد ( 3 


عدوا لَهُمْ مَا اسْتَطعْتُمْ مِنْ فقوو ... تَوَهِبُونَ به عَدُوَّ الله )(انفال-20). 
ب:سليمان مخالفان خود را تهديد به قتل نمى كندءبلكه تهديد به بيرون 


ص ا 


)١ -١‏ تفسير" روح البيان"ذيل آيه مورد بحث. 


راندن از كاخها و قصرها با ذلت و خوارى مى كند و اين قابل توجه است. 
ج:سليمان مخالفان خود را غافلكير نمى سازد بلكه قبلا با صراحت آنها را در جريان حمله خويش مى كذارد. 


د:سليمان جشم داشتى به اموال ذيكران نداردءبلكه مى كويد آنجه خدا به من داده است بهتر است,ءاو مواهب الهى را در 


قدرت مادى و مالى خلاصه نمى كندءاو به علم و ايمان و مواهب معنوى مفتخر است. 


[سوره النمل (/71): آيات 4" قا ]©٠‏ 
اشاره 


ل 
قال أَيهَا لْملوًا أبُكم بأد ننى بعري َل أن يأُونى نين 08 كال غبت بن ألْجن أنا آتيكك به بل أن قوم ين مقايكك و 


0 لا لا - ونا 
ل عل لق أن 3.00 الى بندة يل بن لقاب أن ايك ب ل أَنْ يت إتيك طَرْفَك فَلْمَا رَ] اه مسقا عِنْدهٌ قال لهذا 


مِنْ فَضْل رَبّى لتتلونى أ أَشْكرٌ م أكفُرُوَ مَنْ شَكرَ ابا ينكد زليه و عن كَثْر قن رَبَى خَيْق كريم (. 0 


َس 
يي م 


نر جمه: 


+ترسايمان) كفثواى بزركاناكذاميكه از شما توانايئ ذاريند فت اورايشن ان اتكهعووشان ود هن ادك براق مخ 
باوريد؟! 9«اعفربتى ازجن كفت:من آن زا نر تو هى آورم ب بيش از آنكه از مجلست برخيزى و من نسبت به آن تواناو 
امينم! ا -(اما) كسى كه دانشى ان كناب (اسماقى )داشت كفك ومن آن راب ييش از آنكه جشم برهم زنى نزد تو خواهم آورداو 
هنكامى كه(سليمان)آن را نزد خود مستقر ديد كفت:اين از فضل يروردكار من است تا مرا آزمايش كند كه آيا شكر او را بجا 
مى آورم يا كفران مى كنم؟ 


ص 0 


تفسير: 
در يك جشم برهم زدن تخت او حاضر است! 


سرانجام فرستاد كان ملكه سبا هدايا و بساط خود را برجيدند و به سوى كشورشان بازكشتند و ماجرا را براى "ملكه "و اطرافيان 
او شرح دادند»همجنين عظمت اعجاز آميز ملكك سليمان و دستكاهش را بيان داشتند كه هر يكك از اينها دليلى بود بر اينكه او 


يكك فرد عادى و يادشاه نيست,او به راستى فرستاده خدا است و حكومتش نيز يكك حكومت الهى است. 


در اينجا براى آنها روشن شد كه نه تنها قادر بر مقابله نظامى با او نيستند بلكه اكر فرضا بتوانند مقابله كنند به احتمال قوى 
مقابله با يكك ييامبر ير قدرت الهى است. 


لذا ملكه سبا با عده اى از اشراف قومش تصميم كرفتند به سوى سليمان بيايند و شخصا اين مساله مهم را بررسى كنند تا معلوم 
يارانش در راهند قدرت نمايى شكرفى كند تا آنها را بيش از از بيش به واقعيت اعجاز خود آشناءو در مقابل دعوتش تسليم 
سازد. 


لذ سليماة زوه اظراقيان غنوه كرديو "كفكاق كروه ور كان اكدانيك از ها تراتاي داردن كت او وا يكن از اذكه 


لاء و م ِ م > هه عور 
خودتقاة تزه من تياد و ليع وقد براك مق يباو د18 كال" أيهاالملوا انك تأ ركوبلا قبل أذ ,لوق متلنية ). 


كرجه بعضى از مفسران براى بيدا كردن دليل احضار تخت ملكه سبا خود را به زحمت افكنده اندءو كاه احتمالاتى ذكر كرده 


خواست ضرب شستى نشان دهد و كار فوق العاده مهمى انجام كيرد 


ص :لاقع 


تا راه را براى تسليم بى قيد و شرط آنها و ايمانشان به قدرت الله هموار سازدءو نياز به حضور در ميدان نبرد و خوثريزى نباشد. 
او مى خواست ايمان به اعماق وجود ملكه سبا و اطرافيانش راه يابد تا سايرين را نيز دعوت به تسليم و يذيرش ايمان كنند. 
در اينجا دو نفر اعلام آمادكَى كزةتك كنايكى از آثها عسب و دركرى عجببتر بود 


- ا ا 000 بلا مه 
نزد تو مى آورم ( قال عفريت مِنّ الجن أنَا تيك به قبل أَنْ تَقومَ مِنْ مَقامِك ) .)١(‏ 


من اين كار را با زحمت انجام نمى دهم و در اين امانت كرانقيمت نيز خيانتى نمى كنمء»جرا كه "من نسبت به آن توانا و 
امينم "!( وَ إِنَى عَلَيِهِ لَقَوىٌّ أمِينٌ ). 

"عفريث "به معلى فرد كردنكش و خحبيث استءو جمله" إِنَى عَلَيِهِ لَقَوىٌ أُمِينٌ "كه از جهات مختلفى توام با تاكيد است(ان- 
جمله اسميه- لا-م)نيز نشان مى دهد كه بيم خيانت در اين عفريت مى رفته»لذا در مقام دفاع از خود برآمده وقول امانت و 


وفادارى داده است. 


مدت كوتاه يعنى يكك يا جند ساعت كه سليمان در مجلس خويش براى داورى ميان مردمءيا رسيدكى به امور مملكتءيا 


نصيحت و ارشادءنشسته است جنين امر مهمى را انجام دهد. 


ص اع 


)١ -١‏ كلمه"آتى "ممكن است "اسم فاعل "باشد و ممكن است "فعل مضارع " از ماده "اتى "ولى احتمال اول مناسبتر به نظر مى 
رسد(دقت كنيد). 


رودن اعرد عااتح بو ك1 لحي الماح ايو ار كاج انوي يي ارك ثر انرس اواو ا 0 
علم و دانشى از كتاب داشت كفت من تخت او را قبل از آنكه جشم بر هم زنى نزد تو خواهم آورد"!( قال الْنى عِنْدَهُ عِلمُ 
مِنَ الكناب أَنَا آتيك به قَبلَ أَنْ يَوتَدٌ إليك طَوْفَك ). 

و هنكامى كه سليمان با اين امر موافقت كرد او با استفاده از نيروى معنوى خود تخت ملكه سبا را در يكك "طرفه العين"نزد او 
حاضر كرد:"هنكامى كه سليمان آن را نزد خود مستقر ديد زبان به شكر يرورد كار كشود و كفت: 


صو 3-4 5 لا 6 
اين از فضل يرورد كار من استءتا مرا بيازمايد كه آيا شكر نعمت او را بجا مى آورم يا كفران مى كنم '؟!( فَلَمَا رَآهُ مس تَقِرًا 


قت قت و 


عرلا موقا يحب ب مر معو م دوه 
عِندَهُ قال هذا مِنْ فَضْل رَبّى ليثلونى أ كر أَم أَكْفْر ). 


سيس افزود: "هر كس شكر كند به سود خويش شكر كرده استءو هر كسى كفران كند بروردكار من غنى و كريم است'( و 
مَنْ شَكر فَإِْا يشْكر لِنَفْهِ و مَنْ كَفْرَ ون رَبّى عَنِقٌ كرِيمٌ ). 


در اينكه اين شخص كه بوده؟و اين قدرت عجيب رااز كجا به دست آورده؟ و منظور از علم كتاب جيست؟مفسران كفتكو 
بسيار كرده اند. 


ولى ظاهر اين است كه اين شخص يكى از نزديكان با ايمان»و دوستان خاص سليمان بوده استءو غالبا در تواريخ نام او 


وا"اعنف ابن برعيا'"توشعة اتداو هى كويلة وزيز سليمان و هتواشرواذه اوبنودةاست 133 


واما"علم كتاب"منظور آكاهى او بر كتب آسمانى است..آكاهى عميقى كه به او امكان مى داد كه دست به جنين كار خارق 


عادتى بزند»و بعضى احتمال داده اند منظور لوح محفوظ استء.همان لوح علم خداوند كه اين مرد به كوشه اى 


ص اونا 


)١-١‏ واينكه بعضى او را جبرئيل و يا خود سليمان دانسته اند بدون دليل استءو در مورد اينكه او خود سليمان باشد قطعا 
مخالف ظاهر آيات است. 


از آن علم آكاهى داشتءو به همين دليل توانست تخت"ملكه سبا"را در يكك جشم برهم زدن نزد سليمان حاضر كند. 


بسيارى از مفسران و غير آنها كفته اند اين مرد با ايمان از"اسم اعظم الهى " با خبر بودءهمان نام بزركى كه همه جيز در برابر 


آن خاضع مى كرددءو به انسان قدرت فوق العاده مى بخشد. 


ذكر اين نكته نيز لا-زم است كه آكاهى بر اسم اعظم بر خلا-ف آنجه بسيارى تصور مى كنند مفهومش اين نيست كه انسان 
كلمه اى را بككويد و آن همه اثر عجيب و بزركك داشته باشدءبلكه منظور تخلق به آن اسم و وصف است.يعنى آن نام الهى را 
در درون جان خود بياده كند و آن جنان از نظر آكاهى و اخلاءق و تقوا وايمان تكامل يابد كه خود مظهرى از آن اسم 
كرددءاين تكامل معنوى و روحانى كه يرتوى از آن اسم اعظم الهى است قدرت بر جنين خارق عاداتى را در انسان ايجاد مى 
كنك 10 


ذو هووة جل قل أن ولد لمكم ملوفكه فق مقتي ان السشاللاك كونا كر داذه الدداما نا كويسة به اراك درك كر 1 عقيشة اد 
0 ا 

را مى توان دريافت:در سوره ابراهيم آيه “ا مى خوانيم: لا يَوْنَدٌ إِلتِهغ طَرْفْهُمْ :"در روز رستاخيز مردم آن جنان وحشتزده مى 

شوند كه جشمهايشان خيره مى كرددءو حتى يلكها به هم نمى خورد(مى دانيم در حالت وحشت جشم انسان به حالت يكك 


نواخت و خيره همجون جشم مرد كان باز مى ماند). 
بنا بر اين منظور اين بوده يبش از آنكه جشمت را بر هم زنى من تخت ملكه سبا را نزد تو حاضر مى كنم (1). 


ص :67 


)١ -١‏ در باره"اسم اعظم خدا"در جلد هفتم تفسير نمونه صفحه ٠7(ذيل‏ آيه 18١‏ سوره اعراف)نيز بحث كرده ايم. 
ا 8) امتك فين كققة "انق ينظو ات سينك "يوك ا لمكم لوكت "نظر افكندن به جيزى و بازكشت نظر به انسان و آكاهى او 
از آن است هيجكونه دليلى نداردءهمانكونه كه اين تعبير كواه بر نظريه خروج شعاع از جشم كه در فلسفه قديم آمده است 


نخواهد بود (دقت كنيد). 


نكته ها: 
اشاره 


١-باسخ‏ به جند سؤال: [جرا سليمان شخصا اقدام به آوردن تخت نكرد؟] 
اشاره 


از سؤالاتى كه در ارتباط با آيات فوق مطرح مى شود اين است كه حرا سليمان شخصا اقدام به اين كار خارق العاده نكرد؟او 
كه بيامبر بزركك خدا بود و داراى اعجازءجرا اين ماموريت را به"آصف بن برخيا"داد؟ ممكن است به خاطر اين بوده 
كه "صف "وصى او بوده استءو سليمان مى خواسته در اين لحظه حساس موقعيت او را به همكان معرفى كند (1)بعلاوه مهم 
اين است كه استاد شاكردان خود را در مواقع لازم بيازمايد و شايستكيهاى آنها را به دست آوردءو اصولا شايستكى شاكردان 
دليل بزركى بر شايستككى استاد استء اككر شاكردان كار فوق العاده اى انجام دهند مهم است. 


[جرا تخت را بدون اجازه صاحبش فرا خواند؟] 

سؤال ديكر اينكه:سليمان جكونه تخث ملكه سبا را بدون اجازه او نزد خود آورد؟ ممكن است به دليل هدف بز ركترى مائئد 
مساله هدايت و راهنمايى آنها و نشاندادن يكك معجزه بزركك بوده استءاز اين كذشته مى دانيم شاهان از خود مالى ندارند و 
اموال آنها معمولا از غصب حقوق ديكران به دست فى 1 يد! 


[عفريت جكونه توانايى بر اين كار خارق العاده داشت؟] 


همرك طاريق يون كوف ونان ور كين نارق انان جايو 


57/١: ص‎ 


)١ -١‏ در روايت مشروحى كه در تفسير عياشى از امام دهم على بن محمد الهادى(ع) نقل شده همين ياسخ را در جواب يحيى 
بن اكثم مى خوانيم(تفسير نور الثقلين جلد ؟ صفحه .)1١‏ 


ياسخ اين سؤال را در بحثهاى مربوط به اعجاز كفته ايم كه كاهى حتى افراد غير مؤمن بر اثر رياضتهاى يرمشقت و مبارزه با 
نفسءتوانايى بر ياره اى از خارق عادات بيدا مى كنند ولى تفاوت آن با معجزات اين است كار آنها جون متكى به قدرت 
محدود بشرى است هميشه محدود است.در حالى كه معجزات متكى بر قدرت بى يايان خدا است و قدرت او همجون ساير 


لذا مى بينيم عفريت توانايى خود را محدود مى كند برآوردن تخت ملكه سبا در مدت توقف سليمان در مجلس داورى و 
بررسى امور كشورءدر حالى كه "آصف بن برخيا"هيج حدى براى آن قائل نمى شود و محدود ساختن به يكك جشم برهم 
زدن در حقيقت اشاره به كمترين زمان ممكن استءو مسلم است كه سليمان از جنين كارى كه معرفى يكك فرد صالح است 
كبا يكام كتندتة از كار عفرتس كدسممكع انيت كوه فظران واابة اهقاه يفكتو انرا دلي يو باكى اق يكيرتك 

بديهى است كه هر كس كار مهمى در جامعه انجام دهد و مورد قبول واقع شود خط فكرى و اعتقادى خود را در لابلاى آن 
تبليغ كرده استءو نبايد در حكومت الهى سليمانءابتكار عمل به دست عفريتها بيفتد.بلكه بايد آنها كه علمى از كتاب الهى 
دارند بر افكار و عواطف مردم حاكم كردند. 


؟-قدرت وامانت دو شرط مهم 


در آيات فوق و همجنين "آيه ١‏ سوره قصص "مهمترين شرط براى يكك كارمند يا كاركر نمونه دو جيز بيان شده:نخست قوت 


و توانايىء»و ديكر امانت و درستكارى. 


البته كاه مبانى فكرى و اخلاقى انسان ايجاب مى كند كه داراى اين صفت باشد(همانكونه كه در مورد موسى در سوره قصص 


آمده است)و كاه نظام جامعه و حكومت صالح ايجاب مى كند كه حتى عفريت جن به اين دو صفت الزاما متصف 


ص ور 


شودءاما به هر حال هيج كار بزركك و كوجكى در جامعه بدون دارا بودن اين دو شرط انجام يذير نيستءخواه از تقوا سرجشمه 
كيردءو خواه از نظام قانونى جامعه(دقت كنيد). 


1 1 
'-تفاوت" علم من الكتاب إذا و"علم الكتاب" 


در آيات مورد بحث درباره كسى كه تخت ملكه سبأ رادر كمترين مدت نزد سليمان آوردءبه عنوان"من عنده علم من 
الكتاب"(كسى كه بخشى از علم كتاب را دارا بود)تعبير شده استءدر حالى كه در سوره رعد أنه دو موود امير عن و 
كواهان بر حقانيت او جين سدم است م حا لله شهدت و يدك ومن بد عَم لكاب :"بكو كافى است برا 
كوافى فيان عن و شهاء خخداوقه و 'كبى كدو ترد او" 'علم كتاب' تت 


قو دك از "ابو سعد خدرى "افر "صن عطق فده اشع عدا بعد فى كدص ارم " الدض عِنْدَهُ عِلْمّ مِنّ لكاب 


"(كه در داستان سليمان آمده)از محضرش سؤال كردم فرمود:او وصى برادرم سليمان بن داود بود.عرض كردم" وَ مَنْ عند 


عِلُْ الاب "ادسج كبن سكو فى كر داف مود 
ذاكك اخى على بن ابى طالب: "او برادرم على بن ابى طالب است "! (1). 


توجه به تفاوت"علم من الكتاب "كه علم جزئى رامى كويدءو"علم الكتاب" كه "علم كلى"را يانا'دى "كند .ووشن فى اسار 


كه ميان "7آصف 1 م ع جه اندازه تفاوت بوده اسث؟ !. 


لذا در روايات بسيارى مى خوانيم كه اسم اعظم الهى هفتاد و سه حرف است كه يكك حرف آن نزد "صف بن برخيا''بود»و 
جنان خارق عادتى را انجام داد» 


ص زرا 


١-١)اين‏ حديث را كروهى از مفسران و علماى اهل سنت به همين عبارت يا شبيه آن نقل كرده اندءبراى توضيح بيشتر به 
احقاق الحق جلد سوم صفحه ٠‏ و 7/8١‏ مراجعه شود. 


نا 5 0 
؟- هذا مِنْ فضلِ رَبَى 


دنيا يرستان مغرور»هنكامى كه به قدرت مى رسندءهمه جيز را جز خود فراموش مى كنندءو تمام امكاناتى را كه بدست آورده 

اندء قارون وار كه مى كفت: إِكَا أُوتبتُهُ عَللِ عِلْم عِنْدِى :"آنجه را دارم بر اثر علم و دانش من است"(سوره قصص آيه 078)از 
1 سه 0-1 لا 6 

ناحيه خودشان مى دانند لا غير»در حالى كه بندكان خاص خحدا به هر جا برسند مى كويند: ذا مِنْ فل رَبّى :"اين از فضل 


خدا است بر ما". 


جالب اينكه سليمان نه تنها اين سخن را به هنكام مشاهده تخت ملكه سبأ در برابرش بيان كردءبلكه افزود اين براى اين است 
كه خدا مرا بيازمايدءآيا شكر كذارم يا نه؟. 


قبلا نيز در همين سوره خوانديم كه سليمان نعمتهاى خود را همه از خدا مى داندءو خاضعانه رو به د ركاهش مى كند كه 
يرورد كاراإشكر اينهمه نعمت را به من الهام كن و توفيقى عطا فرما كه بتوانم در يرتو آن»جلب رضاى تو كنم. 


آرى اين است معيار شناخت موحدان خالص از دنيا يرستان مغرورءو اين است راه و رسم مردان يرظرفيت و با شخصيت در 


برابر كم ظرفيتان خودخواه. 


ص لا > ه 
كين معدل انل ابرع قد كنس لاه ف كت ارو مناه ون لعن تاعاق اللاو لش رن أو لوسر ون اياي 
طاغوتى خود مى نويسند بى آنكه به آن اعتقادى داشته باشند و در عملشان كمتر انعكاسى داشته باشد ولى مهم آنست كه هم 


بر سر در خانه باشد.هم در بيشانى تمام زندكى انسان و در قلب اوء»عملش 


ص را 


نشان دهد كه همه رااز فضل خدا مى داندءو در مقام شكر آن برآيدءنه شكر با زبان كه شكر با عمل و با تمام وجود .)١(‏ 


ه-آصف بن برخيا جكونه تخت ملكه را حاضر ساخت؟ 


اين اولين خارق عادتى نيست كه در داستان سليمانءو يا در زندكى بيامبران به طور كلى مى بينيمءو آنها كه فكر مى كنند بايد 
اين كونه تعبيرات را با توجيهها و تفسيرهايى از ظاهرش دك ركون ساختءو جنبه هاى كنايى و معنوى به آن داد» بايد حساب 


خود را يكك جا با معجزات انبياء روشن سازند. 


آيا آنها به راستى انجام كارهاى خارق عادت از يبامبران يا جانشينان آنها را محال مى دانند و آن را به كلى منكرند؟! جنين 


اها اكر ييذروقد ك««عتين جيرزى مسكن است تفاوق تدى كتتن كه بحة. أن ونده كردن هرد كان و شفاع كور هاذوزاد وسبيلة 


حضرت مسيح ع باشدءو يا حاضر كردن تخت ملكه سباءوسيله آصف بن برخيا. 


بدون شكك در اينجا روابط مرموز و علل ناشناخته در كار است كه ما با علم محدودمان از آن آ كاه نيستيم»ولى همين قدر مى 
دا "كه اوج كار وال فونه 


آيا آصف با قدرت معنوى خود تخت ملكه سبا را تبديل به امواج نور كرد و در يكك لحظه در آنجا حاضر كرد و بار ديكر آن 


را مبدل به ماده اصلى ساخت؟ بر ما درست روشن نيست. 


ص هوا 


)١-١‏ درباره اهميت شكر و تاثير آن در فزونى نعمت و اقسام شكر(شكر تكوينى و تشريعى)بحث مشروحى در جلد دهم 


صفحه فى به بعد(ذيل ابه /لاسوره ابراهيم) آمده اسينة. 


همين قدر مى دانيم كه امروز انسان از طرق علمى متداول روزءكارهايى انجام مى دهد كه دويست سال قبل»ممكن بود جزء 
محالات محسوب شود.فى- المثل اكر به كسى در جند قرن قبل مى كفتندءزمانى فرا مى رسد كه انسانى در شرق دنيا سخن 
فى كونك وهر غرت جهاةاذرست: در هنان لحل سختاتس رام شنوند و جهره افن واهمكان مى تكرت آن واهدتانايا 


خواب آشفته مى ينداشتند. 


اين به خاطر آن است كه انسان مى خواهد همه جيز را با علم و قدرت محدود خود ارزيابى كند,در حالى كه در ما وراء علم و 


قدرت اوءاسرار فراوانى نهفته است. 


[سوره النمل (/1؟): آيات 6١‏ قا 296] 
اشاره 


لوم - لا و لاء. هو 3 
ل تكزوا جا عوط تتطر أ تفدى أ ره نين لا يَفْقدُونَ (61) كَل لاء كيل 20> ذا غوشك قالث كاله هو و أويينا 


5 9 ل 0 1 
باق ار ل 0 ان ترد بن كوت الله ا الث من قم افري 60 فب الى الرج 
1 3 


عل نه وغ تزه بون الارير قالك وت إن علقت تذيتى و أذكفك ع خلطاة اله 


١-(سليمان)‏ كفتءتخت او را برايش ناشناس سازيد به بينم آيا متوجه مى شود يا از كسانى است كه هدايت نخواهند شد. 


ص 106 


؟؟-هنككامى كه او آمد كفته شد آيا تخت تو اينكونه است؟(در ياسخ)كفت:كويا خود آن است|و ما بيش از اين هم آكاه 


بوديم و اسلام آورده بوديم!... 


“الاو او را از آنجه غير از خدا مى يرستيد بازداشت كه او از قوم كافران بود. 


ععبه او كفته شد داخل حياط قصر شوءاما هنككامى كه نظر به آن افكند ينداشت نهر آبى است و ساق ياهاى خود را برهنه 
كرد(تا از آب بككذرد اما سليمان) كفت(اين آب نيست)بلكه قصرى است از بلور صافء(ملكه سبا) كفت يروردكارا! من به 


خود ستم كردمءو با سليمان براى خداوندى كه يرورد كار عالميان است اسلام آوردم. 


0 


لعسيرة 


نور ايمان در دل ملكه سبا 
در اين آيات به صحنه ديكرى از ماجراى عبرت انكيز "سليمان" ع و"ملكه سبا'"'برخورد مى كنيم. 


سليمان براى اينكه ميزان عقل و درايت ملكه سبا را بيازمايدءو نيز زمينه اى براى ايمان او به خداوند فراهم سازد»دستور داد 

تخت او را كه حاضر ساخته بودند دكركون و ناشناس سازند "ككفت:تخت او را برايش ناشناس سازيد ببينيم آيا هدايت مى 
لادرهء داسف فين مط ىر 00 

شود يا كسانى ختواهد بود كه هدايث ثمى يابئد "( قال تكزوا لها عَوْمَهَا تنْظو أ تهقدى أم تككونٌ مِنَّ الّذِينَ لا يهَْدُونٌ ). 


كرجه آمدن تخت ملكه از كشور سبأ به شام»كافى بود كه به آسانى نتواند آن را بشناسدءولى با اين حال سليمان دستور داد 
تغييراتى در آن نيز ايجاد كنند» اين تغييرات ممكن است از نظر جابجا كردن بعضى از نشانه ها و جواهرات و يا تغيير بعضى از 


ونكيا و عائقك ان وده أسث. 


اما اين سؤال بيش مى آيد كه هدف سليمان از آزمايش هوش و عقل و درايت ملكه سبأ جه بود؟ ممكن است آزمايش به اين 
منظور انجام شده كه بداند با كدامين منطق 


ص ذا 


بايد با او روبرو شود؟و جكونه دليلى براى اثبات مبانى عقيدتى براى او بياورد. 


ويا در نظر داشته يبشنهاد ازدواج به او كند و مى خواسته است ببيند آيا راستى شايستككى همسرى او را دارد يا نه؟و يا واقعا 


مى خواسته مسئوليتى بعد از ايمان اوردن به او بسياردءبايد بداند تا جه اندازه استعداد يذيرش مسئوليتهايى را دارد. 


برائ عمله"! تهيقدئ "(1باسندابت فى شوة )نز :دو تفسير ذ كز كرهه اتند» يعفين: كفته اند مراى نواعت تت وين اسكوو 
بعضى كفته اند منظور هدايت به راه خدا به خاطر ديدن اين معجزه است. 

ولى ظاهر همان معنى اول است هر جند معنى اول خود مقدمه اى براى معنى دوم بوده است. 

للدي لمكا ار كايو رصي اي اراي اال لو ل نا تحتو افق كوهد اميك" ا 
لاءث تيل أ كا عَوْشّي ). 

ظاهر اد بق انق كه كوجدذه سف غود سلتماك نؤزذه اسبع و كريه ا كعريتنه "قيل "(كفته شد)مناسب نبودءزيرا نام سليمان قبلا و 
بعدا آمده و سخنان او به عنوان "قال" 'مطرح شده است. 

بعلاوه مناسب ابهت سليمان نبوده است كه در بدو ورود او جنين سخنى را آغاز كند. 

ادو سور "موه نا "لدو قافر رن واه لتو ماني ادر سقف ورا سود ا ماه 1 
0 

اكر مى كفت:شبيه آن است.راه خطا ييموده بود.و اكر مى كفت عين خود آن است»سخنى بر خلااف احتياط بودءجرا كه با 


أبن بعد 'مسافت» مدق تختش'نة.سرزمين سليمانءاق طرق غادى امكان تداشتومكر انكه معجزه اى ,صؤزت 


ص 2/1 


كرفيه باشل 


ازاين كذشته در تواريخ آمده است كه او تخت كرانبهاى خود را در جاى محفوظى.در قصر مخصوص خود در اطاقى كه 
مراقبان زياد از آن حفاظت مى كردند و درهاى محكمى داشتءقرار داده بود. 


ولى با اين همه.ملكه سبا با تمام تغييراتى كه به آن تخت داده بودند توانست آن را بشناسد. 
١‏ 1 ل أ - ل + عي ىهم .ةلا ا 2 
و بلافاصله افزود: و ما بيش از اين هم أ كاه بوديم و اسلام اورده بوديم !( و أوتينا العلم مِنْ قثلها وَ كنا مُسْلِمِينَ ). 


يعنى اكر منظور سليمان از اين مقدمه جينى ها اين است كه ما به اعجاز او بى ببريم ما بيش از اين با نشانه هاى ديكر از 


حقانيت او آكاه شده بوديم وحتى قبل از ديدن تخ خارق عادت عجيب ايمان آورده بوديم»و جندان نيازى به اين كار نبود. 


1 1 
#+* وبه ايخ 'ترقيبة سليمان"او را ان آثحة غير از خخذا فى يرستيد ناودافت "رضت 0 كاتك تعديوة خرن لله )قاد 


لا 


8 بم لا 
هر جند "قبل از آن از قوم كافر بود"( نيا كانت مِنْ قَْم كافِرِينَ 1 
ص 5/٠١:‏ 
)١ -١‏ در اينكه فاعل "صد "كيست؟و همجنين "ما "در "ما كانت "موصوله است يا مصدريه؟مفسران سخن بسيار كفته اند».جمعى 
فاعل آن را جنان كه در بالا كفتيم سليمان دانسته اند»و بعضى خداوند كه تفاوت زيادى از نظر نتيجه ندارد مطابق اين دو 
تفسير "ها" مفعول اول استءو ما كانت "در جاى مفعول دوم باحذفى "جار ".و تقدير حنين اس ثت(ضدها سليمان) تادصدها 
اللاغيا كات عبد مع دوق اللسول حمس ذرك ما كانضي را فاع عد داتيعه اتلد كنا عمد معي وى شود معي دفاي ملك 
او رااز يرستش حق بازداشته بود-اما با توجه به اينكه در اينجا سخن از ايمان او است نه از كفر او تفسير اول مناسبتر به نظر مى 
رسدو كلمه"ما"ممكن است موصوله يا مصدريه باشد. 


آرى او با ديدن اين نشانه هاى روشن با كذشته تاريكك خود وداع كفت و در مرحله تازه اى از زندكى كه مملو از نور ايمان 
و يقين بود كام نهاد. 
*** در آخرين آيه مورد بحث صححنه ديكرى از اين ماجرا بازكو مى شودء و آن ماجراى داخل شدن ملكه سبأ در قصر 


سليمان دستور داده بود»صحن يكى از قصرها را از بلور بسازند ودر زير آن»آب جارى قرار دهند. 
هنكامى كه ملكه سبا به آنجا رسيد "به او كفته شد داخل حياط قصر شو" قِيلَ لَهَا اْخلِى الصّوْح ) (1). 


ملكه آن صحنه را كه ديد كمان كرد نهر آبى استءساق ياهاى خود را برهنه كرد تااز آن آب بككذرد(در حالى كه سخت در 


3-4 لا وو 2000-0 ا 0 4 


اما "سليماق بداو كفت:كه حياط قضر اذ يلوو ضاف ساغته شدة"(ابق آب بست كه يخواهد يا را برهنه كند و از آن يكذرة)( 


لا تير 7 2 
قال إن صَرْحٌ مُمَرَد مِنْ كاري ) (0. 


در اينجا سؤال مهمى بيش مى آيد و آن اينكه:سليمان كه يكك بيامبر بزركك الهى بود جرا جنين دم و دستكاه تجملاتى فوق 


العاده اى داشته باشد؟درست است 


5١:١ ص‎ 


)١ -١‏ "صرح "(بر وزن طرح)كاه به معنى فضاى وسيع كسترده آمدهءو كاه به معنى بناى مرتفع و قصر بلندءو در اينجا ظاهرا به 
معنى حياط قصر است. 

؟- ؟) "لجه"در اصل از ماده "لجاج "به معنى سرس ختى در انجام كارى است»سيس به رفت و آمد صدا در كلوءلجه(بر وزن 
ضجه)اطلاق شدهءو امواج متراكم دريا كه در حال رفت و آمد هستند نيز لجه(بر وزن جبه)ناميده شده اند و در آيه مورد بحث 
اشاره به آب متراكم و متلاطم است. 


ل 03 "فود نه ف صاف و"قوارير"جمع "قاروره "به معنى بلور و مك د 


كه او سلطان بود و حكمرواءولى مككر نمى شد بساطى ساده همجون ساير ييامبران داشته باشد؟ اما جه مانعى دارد كه سليمان 
براى تسليم كردن ملكه سبا كه تمام قدرت و عظمت خود را در تخت و تاج زيبا و كاخ باشكوه و تشكيلات ير زرق و برق مى 
دانست صحنه اى به او نشان دهد كه تمام دستكاه تجملاتيش در نظر او حقير و كوجكك شودءو اين نقطه عطفى در زندكى او 
براى تجديد نظر در ميزان ارزشها و معيار شخصيت كردد؟! جه مانعى دارد كه به جاى دست زدن به يكك لشك ركشى ير ضايعه 
و توأم با خونريزى.مغز و فكر ملكه را جنان مبهوت و مقهور كند كه اصلا به جنين فكرى نيفتد بخصوص اينكه او زن بود و به 


اين كونه مسائل تشريفاتى اهميت مى داد. 


مخصوصا بسيارى از مفسران تصريح كرده اند كه سليمان ييش از آنكه ملكه سبا به سرزمين شام برسد دستور داد جنين قصرى 
بنا كردندءو هدفش نمايش قدرت براى تسليم ساختن او بود؟اين كار نشان مى داد قدرت عظيمى از نظر نيروى ظاهرى در 


به تعبير ديككر اين هزينه در برابر امنيت و آرامش يكك منطقه وسيع و يذيرش دين حقءو جل وكيرى از هزينه فوق العاده 
جنكك.مطلب مهمى نبود. 


أ و 


2 لا . و‎ 2 4 0 0-1 ٠. 
ولذا هنكامى كه ملكه سبأءاين صحنه را ديد" جنين كفت:يروردكّارا! من بر خويشتن ستم كردم"!( قالث رَبِّ إنى ظلفتٌ‎ 


تفينى أ 
:. 0 8 : 
"وانا سليماك در تشكاه اللهءيرورد كار عالميان»اسلام آوردم"( و أَسْلَّفْتٌ مع سُلَِْانَ لِلّهِ رَبّ لالض . 
من در كذشته در برابر آفتاب سجده مى كردمءبت مى يرستيدم»غرق تجمل و زينت بودمءو خود را برترين انسان در دنيا مى 
اما اكنون مى فهمم كه قدرتم تا جه حد كوجكك بوده و اصولا اين زر و زيورها 


ص :المع 


روح انسان را سيراب نمى كند. 
خداوندا!من همراه رهبرم سليمان به در كاه تو آمدمءاز كذشته يشيمانم و سر تسليم به آستانت مى سايم. 


جالب اينكه:او در اينجا وازه"مع "را به كار مى برد(همراه سليمان) تا روشن شود در راه خدا همه برادرند و برابر»نه همجون راه 
و رسم جباران كه بعضى بر بعضى مسلط و كروهى در جنكال كروهى اسيرند.در اينجا غالب و مغلوبى وجود ندارد و همه بعد 


از يذيرش حق در يكك صف قرار دارند. 


درست است كه ملكه سبأءقبل از آن هم ايمان خود را اعلام كرده بود زيرا در آيات كذشته از زبان او شنيديم: وَ أوتِينا الْعلَم 
و تلاو 5 لين نا عا وا يجيه رادو لمعا ينع كاه اف ودين مكدر بش اده رودي ا 


ولى در اينجا اسلام ملكه به اوج خود رسيد لذا با تاكيد بيشترءاسلام را اعلام كرد. 
او نشانه هاى متعددى از حقانيت دعوت سليمان راءقبلا ديده بود. 

آمدن هدهد با آن وضع مخصوص. 

عدم قبول هديه كلان كه از ناحيه ملكه فرستاده شده بود. 

حاضر ساختن تخت او از آن راه دور در مدتى كوتاه. 


و سرانجام مشاهده قدرت و عظمت فوق العاده سليمان و در عين حال اخلاق مخصوصى كه هيج شباهتى با اخلاق شاهان 


نكته ها: 
اشاره 
١-سرانجام‏ كار ملكه سبا 


آنجه در قرآن مجيد بيرامون ملكه سبأ آمده همان مقدار است كه در بالا خوانديم»سرانجام ايمان آورد و به خيل صالحان 
بيوستءاما اينكه بعد از ايمان به كشور خود بازكشت و به حكومت خود از طرف سليمان ادامه داد؟يا نزد سليمان ماند و با او 
ازدواج كرد؟يا به توصيه سليمان با يكى از ملوكك يمن كه به عنوان "تبع "مشهور بودند ييمان زناشويى بست8در قرآن اشاره 
اى به اينها نشده است جون در هدف اصلى قرآن كه مسائل تربيتى است دخالتى نداشته»ولى مفسران و مورخانء»هر كدام 
راهى بركزيده اند كه تحقيق در آن ضرورتى ندارد»هر جند طبق كفته بعضى از مفسران»مشهور و معروف همان ازدواج او با 
سليمان است (١)ولى‏ ياد آورى اين مطلب را لازم مى دانيم كه ييرامون سليمان و لشكر و حكومت او و همجنين خصوصيات 
ملكه سبا و جزئيات زند كيش افسانه ها و اساطير فراوانى كفته اند كه كاه تشخيص آنها از حقايق تاريخى براى توده مردم 
مشكل مى شودء و كاه سايه تاريكى روى اصل اين جريان تاريخى افكنده و اصالت آن را خدشه دار مى كند واين است 


نتيجه شوم خرافاتى كه با حقايق آميخته مى شود كه بايد كاملا مراقب آن بود. 
"يك جمع بندى كلى از سركذشت سليمان 


بخشى از حالات سليمان كه در ١‏ آيه فوق آمده بيانكر مسائل بسيارى است كه قسمتى از آن را در لابلاى بحثها خوانديم؛و 


بداقسمت ديكرى اشارة كذرا 


ص حر 


-١‏ 0 الوسى در روح المعانى. 


دللا كم 


١-اين‏ داستان از موهبت علم وافرى كه خداوند در اختيار سليمان و داود كذاشته است شروع مى شودءو به توحيد و تسليم در 


برابر فرمان يروردكار حتم مى كردد»ءآن هم توحيدى كه يايكاهش نيز "علم "است. 


؟-اين داستان نشان مى دهد كه كاه غائب شدن يكك يرندهءو يرواز استثنايى او بر فراز يكك منطقه ممكن است مسير تاريخ 
ملتى را تغبير دهدءو آنها رااز شركك به ايمان و از فساد به صلاح بكشاندءو اين است نمونه اى از قدرت نمايى يرورد كار و 
نمونه اى از حكومت حق! "-اين داستان نشان مى دهد كه نور توحيد در تمام دلها يرتوافكن است و حتى يكك يرنده ظاهرا 
خاموش از اسرار عميق توحيد خبر مى دهد. 


ل 
#-براى توجه دادن يكك انسان به ارزش واقعيشءو نيز هدايت او به سوى الله بايد نخست غرور و تكبر او را در هم شكست تا 


يرده هاى تارييكك از جلو جشم واقع بين او كنار برود همانكونه كه سليمان با انجام دو كار غرور ملكه سبا را درهم 
شكست:حاضر ساختن تختشءو به اشتباه افكندن او در براير ساختمان قسمتى از قصر! ه-هدف نهايى در حكومت 
انبياء »كشو ركشايى نيستءبلكه هدف همان جيزى است كه در آخرين آيه فوق خوانديم كه س ركشان به كناه خود اعتراف 


كنند و در برابر رب العالمين سر تعظيم فرود آورندءو لذا قرآن با همين نكته داستان فوق را يايان مى دهد. 
ره اجا ا لتم أسشة )نه هس دليل هم سليمان در نامه اش روى آن تكيه مى كندءو هم ملكه سبا در يايان كار. 


/ا-كاه يكك انسان با دارا بودن بزركترين قدرت ممكن است نيازمند به موجود ضعيفى همجون يكك يرنده شودءنه تنها از علم 
او كه از كار او نيز كمكك 


ص خا 


مى كيرد و كاه مورجه اى با آن ضعف و ناتوانى وى را تحقير مى كند! 8-نزول اين آيات در مكه كه مسلمانان»سخت از 
سوى دشمنان در فشار بودند و تمام درها به روى آنان بسته بود»مفهوم خاصى داشت.مفهومش تقويت روحيه و دلدارى به 


آنان و اميدوار ساختن آنان به لطف و رحمت يرورد كار و ييروزيهاى آينده بود. 


[سوره النمل (/1؟): آيات 58 تا /21] 


اشاره 
31 3 90 
وَل وملا لم تود أَحاهُم نا ارالك دم ايان خصو (د6 كا 0 م متغجا نّ اليه َل الْحَسَتَه 


لاء و 
و لا مَتففزونٌ الله لعلكم قر عون (62) نوا يريا بك و بن معك فأل لأترع جند الله بز أنقم قزم فقون 0 


ترجمه: 


هما به سوى ثمود برادرشان "صالح"را فرستاديم كه خداى يكانه را بيرستيدءاما آنها به دو كروه تقسيم شدند و به مخاصمه 


8-(صالح) كفت:اى قوم من!إجرا براى بدى قبل از نيكى عجله مى كنيد؟(و عذاب الهى را مى طلبيد نه رحمت او را)جرا از 
خداوند تقاضاى امرزش ند كتيد شابذ مشمول وحمت شويد؟ الها كفشد :ها تو و كساتقى را كه با تو.حستتد يفال بد 
كرفتيم(صالح) كفت:فال بد(و نيكك)نزد خداست(و همه مقدراتتان به قدرت او تعيين مى كردد)شما كروهى هستيد كه مورد 
ازمايش قرار كرقة ايد 

تفسير: 

صالح در برابر قوم ثمود 


بعك و ذكر 55 3 بير كذطيت موسق "وداية "و سلما دن نا ىه 


ص 0006 


كذشت جهارمن يتامرى كه مدر از زندكى او و قومش در اين سوره مطرح مى كردد حضرت "صالح "و قوم ثمود است. 
لا 
نخست مى فرمايد: اما به سوى قوم 0 آنها وا غبادث الله وعوت 


كند'( و كَمَد أَوْسَلا إل و د امع لان أن اعْبدُوا اللّهَ ) (0). 


همانكونه كه قبلا نيز كفته شد تعبير به"'اخاهم "(برادرشان)كه در داستان يسيارى از اثبباء آمذه اشاره به .نهارت محبث و 
دلسوزى آنان نسبت به اقوامشان مى باشدءو در بعضى از موارد علاوه بر اين»اشاره به نسبت خويشاوندى آنها با اين اقوام نيز 
بوده است. 


1 لا 
به هر حال تمام رسالت و دعوت اين بيامبر بزركك در جمله" أن اعْدّدُوا الله "خلاصه شده استءآرى يندكى خدا كه عصاره 


همه تعليمات فرستاد كان برورة كاز است: 


سبس مى افزايد"آنها در برابر دعوت صالح به دو كروه مختلف تقسيم شدند و به مخاصمه برخاستند "(مؤمنان از يكك سو و 
ع لي 0 
منكران لجوج از سوى ديكر) ( فإذا هُمْ فرِيقَانٍ يَخْتَصِمُونَ ) (0. 


در سورة اغراف آيه هللاا ايقن ذو كروة به غتوان مده رين و" مستضعفين باد شدم كل لما كوو ين قؤمه لين 
رد : 5 

اط موا يمن آعن بنع أتعموق أن ايسا سل ين و ا نا ب أل به مؤبئوت كن لين تيزو بن اذى آمتقع + 

كافون : 

ص :5/8/8 


, ل 
)١-١‏ جمله" أن عدوا الله "مجرور با حرف جرى است كه در تقدير استءو در اصل جنين بوده:"و لقد ارسلنا الى ثمود 


اخاهم صالحا بعباده اللّه". 
؟- 5) با اينكه"فريقان"تثنيه است فعل آن كه 'يختصمون"است به صورت جمع آمده به خاطر اينكه هر فريقى از كروهى 


تشكيل مى شود و روى هم رفته مجموعه اى را به وجود مى آورد. 


"اشراف مستكبر قوم صالح به مستضعفانى كه ايمان آورده بودند كفتند آيا شما يقين داريد صالح از طرف يرورد كارش 
فرستاده شده و آنها جواب دادند آرى ما به آنجه او ماموريت يافته ايمان آورديم»ولى مستكبران كفتند ما به آنجه شما ايمان 


آورده ايد كافريم "(اعراف- ,2 و 0 


البته اين در كيرى دو كروه مؤمن و كافر در مورد بسيارى از ييامبران صدق مى كند هر جند بعضى از آنها از اين مقدار طرفدار 


** صالح براى بيدار ساختن آنها به انذارشان يرداخت و از عذابهاى دردناك الهى آنها را بر حذر داشت,اما آنها نه تنها يند 
نكرفتند و بيدار نشدندءبلكه همين مطلب را مستمسكى براى لجاجت خويش ساخته و با اصرار از او خواستند كه اككر راست 


مى كويى جرا مجازات الهى دامان ما را فرو نمى كيرد(اين مطلب در آيه /ا/لاسوره اعراف صريحا آمده است). 


كه لاء 
ولى صالح به آنها"كفت اى قوم مناجرا بيش از تلاش و كوشش براى جلب نيكيها عجله براى عذاب و بديها داريد”؟( قال 
قَوْم لم تَسْتَعْجلُونَ بِالسيِئّه َبِلَ الْحَسَنَه ). 


جرا تمام فكر خود را روى فرا رسيدن عذاب الهى متمركز مى كنيدءاكر عذاب الهى شما را فرو كيردءبه حياتتان خاتمه مى 
كردا راز اد الى جزاط لالدرو ا وا عيدو لاز ورور لالت واإاصية الوا كادي لي تيا نيا او افاي 
دهد بيازمائيد "جرا از بيشكاه خخدا تقاضاى آمرزش كناهان خويش نمى كنيد تا مشمول رحمت او واقع شويد"7 لو لآ 


تسْتغفرٌون الله لعا 32 ترد حم نْ . 


ص 6 


جرا فقط دنبال بديها و تقاضاى نزول عذاب هستيد؟! ب بن لجاجت و خيره سرى براى جيست؟ تنها قوم صالح نبودند كه در مقام 
انكار دعوت اوءتقاضاى عذاب موعود را مى كردندءدر قرآن مجيد كرارا اين مطلب ديده مى شود از جمله در مورد قوم 


.0/١-فارعا(دوه‎ 


1 
31 ولاه 20 , لا لل و تام 5 3 7 
ل سي ا ل ال ل 
0 
تفط عَلل لطا ةن الصلطاء أو ايا يعوذَاب أَليم لطر اوش كا تكن نيا ناطق روود كنا كل نارق لطر لم ل 
است واز ناحيه توءبارانى از سنكك يكنا قور سكو سانا وود م عرد كن سي كد "إررقان ار 


واين راستى عجيب است كه انسان بخواهد صدق مدعى نبوت را از طريق مجازات نابود كننده بيازمايد نه از طريق ق تفاضاى 


رحمت.در حالى كه يقينا احتمال صدق اين ييامبران را در قلبشان مى دادند»هر جند با زبان منكر بودند. 


اين درست به آن مى ماند كه شخصى دعوى طبابت 5: كنك و كرارق قارو قفا مش سنك وو ارق ن دارو كشندهءو ما براى 


آزمايش او به سراغ دارويى كه كشنده اش توصيف كرده است برويمءنه داروى شفا بخش. 
اين نهايت جهل و نادانى و تعصب استءاما جهل از اين فراورده ها بسيار دارد. 


*#** به هر حال اين قوم سركش به جاى اينكه اندرز دلسوزانه اين ييامبر بزركك را به كوش جان بشنوند و به كار بندند با يكك 
سلسله سخنان واهى و نتيجه ل ل 
با تو هستتد به فال بد كرفته ا بم "(قانوا اطييبا بك و بن معكك ). 


ص ::584 


كُويا آن سال خشكسالى و كمبود محصول و مواد غذايى بود»آنها كفتند اين كرفتاريها و مشكلات ما همه از قدوم ناميمون تو 
وياران تو است»شما مردم شومى هستيد و براى جامعه ما بدبختى به ارمغان آورده ايدءو با توسل به حربه فال بد كه حربه افراد 
خرافى و لجوج است مى خواستند منطق نيرومند او را درهم بكوبند. 


لا 


- 


الاج 1 لا لا 
اما او در ياسخ كفت:فال بد(و بخت و طالع شما)در نزد خدا است ( قال طا 


اوابيث كاشماى] بوشاظ اعبالناة كرفا اند نفاتي اعضو اغبا نيا ايك كدو وتشكاء ركنن مجازاف راسف 


شده. 


اين در حفيقت يكك آزمايش بزركك الهى براى شما است آرى "شما كروهى هستيد كه آزمايش مى شويد'( بل أَلْتْمْ قَوْمْ 


ابنها ]زماشهاي الهى استكاينيا خشدارها وببدارباشها استعنا كساتقى كه شاسكى و قابليث دارت]ز عواب غفلث نداق 


شوندءو مسير نادرست خود را اصلاح كنند و به سوى خدا آيند. 


اسل “و "نفال" 


"نطير"جنان كه مى دانيم از ماده 'طير "به معنى يرنده استءو جون عرب فال بد را غالبا بوسيله يرند كان مى زدءعنوان "تطير "به 


معتى فال بد ؤدن آمده اسثودن برابر "تفال "كه به معنى فال ثيكك زدن اسث. 


در قرآن كرارا اين معنى مطرح شده است كه مشركان خرافى در برابر ييامبران الهى به اين حربه متوسل مى شدندءجنان كه در 


مورد موسى ع و يارانش 


ظن 1 


6ه 2 ون اج وز و 11 حَ ٠. 20 3 5300 ٠. 5 ٠.‏ 
مى خوانيم وَ إن نص مهم سَدِيَْهُ يَطيّرُوا بمُو سل وَ مَنْ مَعَهُ : هر كاه ناراحتى به فرعونيان مى رسيد أن را از شوم بودن موسى و 


هدزاهانق من واتتعد "(إعراق- 01 
در آيات مورد بحث نيز همين عكس العمل را مش ركان قوم ثمود در برابر صالح نشان دادند. 
ودر سوره يس مى خوانيم كه در برابر رسولان مسيح (به انطاكيه)نيز مش ركان آنها را متهم به شوم بودن كردند(يس-18). 


سلسله علل و معلول طبيعى نيز تكيه بر علم كند مشكل او حل شده است و كرنه يكك سلسله علل خرافى و موهوم و بى اساس 


براى آنها مى تراشد»موهوماتى كه حد و مرزى براى آنها نيست و يكى از روشنترين آنها همين فال بد زدن است. 


فى المثل عرب جاهلى حركت يرنده اى را كه از طرف راست به حب مى رفت به فال نيكك مى كرفتءو دليل بر ييروزى»و 
اكر از طرف جب به راست حركت مى كرد به فال بد مى كرفت و دليل بر شكست و ناكامىإو ازاين خرافات و موهومات 


سيار داشسن.: 


امروز نيز در جوامعى كه به خدا ايمان ندارند-هر جند از نظر علم و دانش روز ييروزيهاى فراوانى كسب كرده اند-اين قبيل 
خرافات و موهومات فراوان است تا آنجا كه كاهى افتادن يكك نمكك ياش بر زمين آنها را سخت ناراحت مى كندء و منزل و 
اطاق يا صندلى كه شماره آن سيزده باشد سخت در وحشتشان فرو مى برد» و هنوز هم بازار رمالان و فال كيران در ميان آنها 
كرم و داغ استءو مساله موهوم بخت و طالع در ميان آنها مشترى فراوان دارد. 

.جه 1 
ولى قرآن با يكك جمله كوتاه مى كويد:" طائِرُكم عِنْدَ الله ": بخت و طالع 


ص :لع 


وييروزى وذ شكست و موفقيت و ناكامى شما همه نزد خذداا ست.»خدايى كه حكيما ست و مواهيش راطبق 
فاستكهاءشاشتكيهاق كه بازتاف اسان و عمل بو حفتار.و كردار انسائها است تقسيم مى كند. 


و بد بحث مشروحى در جلد ششم ته تفسير نمونه صفحه 3١5‏ تا 9" ذيل أيه ١‏ سوره اعراف داشته ايم). 


[سوره النمل :)١1/(‏ آيات 58 قا 41] 


اشاره 
0 : 
َك فى مده تنعة رغ يوت فى وض 3ل شوق 500 كلا ام وا لله كته و أخلة ثم لتثول لوك 


مَهْلِك أَهْلِهِ وَ إِنَا لَطَادِقُونَ (69) و مكو تخأو مكا خراأ هلا مففووق ١‏ )نط تيت لكان ليه محر لاف 
قَوْمَهُمْ َجْمَِينَ )0١(‏ قَتلْسك ييوتهُم خاوبة بللا ظَلَمُوا إن فى ذلبكك لآب لِقَوْم بعلمو (01) و أَنجينا لين آمَنُوا 10 يتقَونَ 
000) 


00 


نر حمه: 
؟-در آن شهر نه كروهكك بودند كه فساد در زمين مى كردند و مصلح نبودند. 


ص :عاو 


69-آنها كفتند:بيائيد قسم ياد كنيد به خدا كه بر ا و(صالح)و خانواده اش شبيخون مى زنيم و آنها را به قتل مى رسانيم سبس به 
ولى دم او مى كوئيم ما هركز از هلاءكت خانواده او خبر نداشتيم و دراين كفتار خود صادق هستيم! ١-آنها‏ نقشه مهمى 
كشيدند و ما هم نقشه مهمىءدر حالى كه آنها خبر نداشتند. 


١ه-بنكر‏ عاقبت توطتئه آنها جه شد؟كه ما آنها و قومشان را همككى نابود كرديم! ا-اين خانه هاى آنهاست كه به خاطر ظلم و 
ستم شان خالى مالدةةوتقواية تشالة ووشتى اسك راق كباني كه | كاهدن. 


هما كسانى را كه ايمان آورده و تقوا يبيشه كرده بودند نجات داديم. 


0 


لعسيرة 


توطئه نه كروهكك مفسد در وادى القرى 


در اينجا بخش ديكرى از داستان صالح و قومش را مى خوانيم كه بخش كذشته را تكميل كرده و يايان مى دهدءو آن مربوط 
به توطئه قتل صالح از ناحيه 9 كروهكك كافر و منافق و خنثى شدن توطئه آنها است. 


حَ اس ح يل لم 0 
مى كويد در آن شهر(وادى القرى)نه كروهكك بودند كه فساد در زمين مى كردند و اصلاح نمى كردند (وَ كان فى المَدِينَه 
لا 


تشع رَهط يُفْسِدُونَ فى الْأَوْض و لا يُصْلِحُونَ ). 


با توجه به اينكه "'رهط"در لغت به معنى جمعيتى كمتر از ده يا كمتر از جهل نفر است روشن مى شود كه اين كروه هاى 
كوجكك كه هر كدام براى خود خطى داشتند»در يكك امر مشتركك بودند و آن فساد در زمين و به هم ريختن نظام اجتماعى و 
مبادى اعتقادى و اخلاقى بودءو جمله "لا يصلحون"تاكيدى بر اين امر است جرا كه كاه انسان فسادى مى كند و بعد يشيمان 
مى شود و در صدد اصلاح برمى آيد ولى مفسدان واقعى جنين نيستند.دائما به فساد ادامه مى دهند و هركز در صدد اصلاح 


: 2ت سستنك . 


مخصوصا با توجه به اينكه ''يفسدون "فعل مضارع است و دلالت بر استمرار 


ص :6 


من كلاتشان مي دهد كدا ابي كار هميشكى. انهايوة: 
هر يكك از اين نه كروهككءرئيس و رهبرى داشتند و احتمالا هر كدام به قبيله اى منتسب بودند. 


#** مسلما با ظهور صالح و آثين ياكك و مصاح اوءعرصه بر اين كروهكها تنكك شدء اينجا بود كه طبق آيه بعد "كفتند:بيائيد 
قسم ياد كنيد به خدا كه بر او و خانواده اش شبيخون مى زنيم و آنها را بقتل مى رسانيمءسيس به ولئودم آنها مى كوئيم كه ما 
هركز از هلا-كت خخانواده آنها خبر نداشتيم و در اين كفتار خود صادق هستيم '! ( قالُوا قاس مُوا بالله لتَبينهُ وَ أَهلهُ ُمَ لَنَقُولَنَ 
وليه ) عَهِدنا مَك أَهلِه و إن تَادقُونَ ). 


"تقاسموا"فعل امر است.يعنى همككى شركت كنيد در سوكند ياد كردن و تعهد كنيد بر انجام اين توطئه بز ركك.تعهدى كه 
با زكشت و انعطافى در آن نباشد. 


0 0 
جالب اينكه آنها به"الله "قسم ياد كردند»كه نشان مى دهد آنها غير از يرستش بتها معتقد به الله خالق زمين و آسمان نيز 


بودندءو در مسائل مهم به نام او سوكند ياد مى كردندءو نيز نشان مى دهد كه آنها آن قدر مست و مغرور بودند كه اين 
نايك ور كف كود را با نام خدا انجام دادند!كويى مى خواهند عبادت و يا خدمتى خدايسندانه انجام دهندءو اين است راه و 


رسم مغروران از خدا بيخبر و كمراه. 


"لنبيتتة "ا زغناده "سبيت "به معت .شيخون زدن و حمله غافلكيزالفاشبائة اسكوابق تعيز نشان مى دهد كه انها رعق حال از 


خشم طرفداران او نشوند.ناجار نقشه حمله شبانه را طرح 


ص اع 


كردند و تبانى كردند كه هر كاه به سراغ آنها بيايند-جون مخالفت آنها با صالح از قبل معلوم بود-متفقا سوكند ياد كنند كه 
دراين برنامه مطلقا دخالتى نداشته و حتى شاهد و ناظر صحنه هم نبوده اند!. 


*** در تواريخ آمده است كه توطثه آنها به اين ترتيب بود كه در كنار شهر كوهى بود و شكافى داشت كه معبد صالح در 


آنجا بودءو كاه شبانه به آنجا مى رفت و به عبادت و راز و نياز با يروردكار مى يرداخت. 


آنها تصميم كرفتند كه در آنجا كمين كنند و به هنكامى كه صالح به آنجا آمد او را به قتل رسانند»و يس از شهادتش به خانه 
او حمله ور شوند و شبانه كار آنها را نيز يكسره كنند»و سيس به خانه هاى خود بركردند و اككر سؤال شود اظهار بى اطلاعى 


اما خداوند توطثه آنها را به طرز عجيبى خنثى كرده و نقشه هايشان را نقش بر آب ساخت. 


هنكام كه انها دن كوش ها ان كوه كمين كردم تودنك كوه زيش كرة و صخر غظيمى ان نالاى. كوه سرازيز تنشد يو انهارا 
ل ل "آنها نقشه مهمى كشيدند و ماهم نقشه مهمى 
كشيديم»در حالى كه آنها خبر نداشتند "و مَكرُوا مكراً و كما مكراً و هم لا يفْْرُونَ ). 


«+» سيس مى افزايك: ا م طئه و مكر آنها جكونه بود كه ما همه آنها و تمام قوم و طرفداران آنها را نابود 
00 : : لار عر > م لاه مومى 5 ِ 
0 قَانْظه كيِفَ كان م مَكرهم نا دَمَوْنَاهمْ وَ قَوْمَهُمْ اجْمَعِينَ ). 


ص :اع 


وازه"مكر "جنان كه قبلا-ادر جلد ١‏ صفحه 778)نيز كفته ايم در ادبيات عرب به معنى هر كونه جاره انديشى استءو 
اختصاصى به نقشه هاى شيطانى و زيانبخش كه در فارسى امروز در آن استعمال مى شود نداردءبنا بر اين هم در مورد نقشه 


هاى زيانبخش بكار مى رودءو هم جاره انديشى هاى خوب. 
"راغك دن مفرذات من كويد؛ المكر ضرف الغير عا بقضيده '. 
مكز آن است كه كسى را از رسيدن مقصودش ناز “كازاتك” + 


بنابر اين هنكامى كه اين وازه در مورد خداوند بكار مى رود به معنى خنثى كردن توطثه هاى زيانبار استء و هنكامى كه 


درباره مفسدان بكار مى رود به معنى جل وكيرى از برنامه هاى اصلاحى است. 

#* سيس قرآن در مورد حِككُونكى هلاكت و سرانجام آنها جنين مى كويد: 

"بين أبن خائه ماق آثها أت د به تال علق و عمشان خالى نانده""1( كبلك ترتهة حاوية للا لعز 
نه صدايى از آنها به كوش مى رسد. 

نه جنب و جوشى در آنجا وجود دارد. 

ونه از آن همه زرق و برقها و نازو نعمتها و مجالس ير كناه اثرى باقى مانده است. 
آرى آتش ظلم و استم در آنها افتاد و همه را سوزانيد و ويران كرد. 


"وان اجا دوين »عيرك أو نان وس اك ازريابان كار ظالمان و قدرة كزؤود كاوبي ان كان كم ذافد" ليان فير 
لام بد بد 0-0 1 
ذلك آيَهَ لقم يَعْلمُونَ ). 


*#** اما در اين ميان خشكك و تر باهم نسوختند و بى كناه به آتش كنه كار نسوخت "ما كسانى را كه ايمان آوردهءو تقوا 


ييشه كرده بودند نجات داديم"و آنها ه ركز 


ص ارا 


به سرنوشت شوم بدكاران كرشار شدند( و أنحيينًا الَذِينَ آعنوا و كانوا يتقون ). 


اشاره 
مجازات قوم ذمود 


در آيات قرآن كاهى در مورد اين قوم طغيانكر مى كويد:"زلزله آنها را فرو كرفت و درهم كوبيد"" َأَحَدَنْهُمُ الرَّجْفَهُ 
(اعراف 0//8. 


> - - - هع 4ه لاا 
و كاه مى كويد:"صاعقه آنها را فرو كرفت" فَأَحَذْتَهُمُ الصَاعِقَهُ " (ذاريات-68). 
كلس كرود "عيض الاق لضان و كنف "" اخن الو انقو لعزا 


اما هيج منافاتى بين اين تعبيرات سه كانه نيستءجرا كه صاعقه همان جرقه بزركك الكتريكى است كه در ميان قطعات ابر و 
زمين مبادله مى شودءهم با صداى عظيم و صيحه همراه استءو هم با لرزش شديد زمين هاى اطراف(در مورد صيحه آسمانى 


توضيحات بيشترى در جلد 4 صفحه 185 ذيل آيه /ا5 سوره هود داده ايم). 


#** ؟-بعضى از مفسران روايت كرده اند كه ياران حضرت صالح كه با او نجات يافتند جهار هزار نفر بودند»آنها به فرمان 


يرورد كار از آن منطقه آلوده مملو از فساد بيرود رفتهءبه سوى حضرموت كوج كردند .)١1(‏ 


د 0 "خاويه "از ماده "خواء "(بر وزن هواء) كاه به معنى ساقط كشتن و ويران شدن است.و كاه به معنى خالى شدنءاين تعبير 


در مورد ستاركان 


ص :949 


)١ -١‏ "طبرسى "در مجمع البيان»"آلوسى "در روح المعانى و"قرطبى "در تفسير معروفشءذيل آيات مورد بحث. 


(شهب)كه سقوط عن كت كين ادوم كويد "حو النجم ''يعنى ستاره سقوط كرد. 


راقنت دو مقفرذات من كويد :معت اضبكن "شوى "خالى شدق ابسعةاين تعبير در سوره شكمهاق كرستهة كردوق موكةا و 


ستا ركان خالى از باران كفته شده اس ت(عرب جاهلى معتقد بود كه هر ستاره اى در افق ظاهر مى شود بارانى همراه دارد). 


#ا-از ابن عباس جنين روايت شده كه مى كويد:"من از قرآن به خوبى استفاده كرده ام كه ظلم و ستم خانه ها را ويران 
3-15 5 ومك ا لا 2 كه 
مى كند "سبس به آيه فوق " تلك بُيَوتهُمْ خاوية با ظَلْمُوا "استدلال كرد (1). 


و براستى تاثير ظلم در ويران كردن شهرها و جامعه ها با هيج جيز قابل مقايسه نيستءظلم صاعقه مر كبار استءظلم زلزله 
ويرانكر استءظلم همجون صيحه مركك آفرين آسمانى است و تاريخ بارها و بارها اين حقيقت را اثبات كرده است كه دنيا 


ممكن است با كفر ادامه يابد اما با ظلم قابل دوام نيست. 


ه-بدون شكك مجازات عمومى قوم ثمودءبعد از قتل ناقه صالح بوده اسيت هماتكر ته كه ون آنه 8 تا لا سوره هود مى 
خوانيم: هنكامى كه ناقه رااز ياى درآوردند به آنها كفت:'" سه روز در خانه هايتان»بهره كيريد و بعد از آنء عذاب الهى به 
طور قطع فرا خواهد رسيدءو هنكامى كه فرمان ما فرا رسيد» صالح و كسانى را كه با او ايمان آورده بودند رهايى بخشيديم و 


ظالمان را صيحه آسمانى فرو كرفت و در خانه هايشان بروى زمين افتادند و مردند". 
بنا بر اين تنها بعد از توطئه قتل صالح نبود كه عذاب فرود آمدءبلكه به 


6٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث. 


احتمال قوى در ماجراى توطثه قتل اين بيامبر»فقط كروه توطثه كران نابود شدندءو باز به آنها مهلت داده شد و بعد از قتل ناقه 
همه ظالمان و كنه كاران بى ايمان از ميان رفتندءو اين است نتيجه جمع ميان آيات اين سوره و آنجه در سوره هود و سوره 


اغراك اعدو ابت 


به تخير ديكر در آيناتك موود بحث.نابودى آنها به دنبال توطثه قتل صالح و خانواده او آمده استءو در آيات سوره اعراف و 
هودءنابودى آنها بعد از قتل ناقه صالحءنتيجه اين دو جنين مى شود كه آنها نخست توطئه قتل او را جيدند و هنكامى كه موفق 


نشدند اقدام به قتل ناقه كه معجزه بزركك او بود كردندء و بعد از سه روز مهلت.عذاب دردناكشان فرا رسيد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه آنها نخست ناقه را به قتل رساندند و جون صالح آنها را تهديد به مجازات الهى بعد از سه روز 


كرد به فكر نابود كردن خود او افتادند كه موفق نشدند و نابود شدند .)١1(‏ 


)١ -١‏ تفسير"روح البيان "ذيل آيه مورد بحث. 


[سوره النمل (/1؟): آيات 6 قا 44] 

اي 0 فم ل لطا عم هم ايم 2 2 1 وان ناد قرم معي دلا 5 عَم 10000 

و إد مه | تاتون الماحشه و انتم تتصرون ل تاتون الرجال شهوه من دون النساء بل انتم قوم تجهلولن 

وَ لوطا إذ قال لِقَوْمِهِ | تَأتونَ الفاحِشَة و أَنْتَمْ تَنِصِرُونَ (06) | نكم لتَاتونَ الرّجال شَهْوَهٌ مِنْ دُونٍ النساء بل أَنْتَمْ قَؤمٌ تَجَهَلونَ (5ه) 


آن را)مى بينيد؟ 0ه-آيا شما بجاى زنان به سراغ مردان از روى شهوت مى رويد؟شما قومى جاهل هستيد. 
ة ير 


انحراف قوم لوط 


بعد از ذكر كوشه هايى از زندكى موسى و داود و سليمان و صالح با اقوامشان ينجمين بيامبرى كه در اين سوره به زندكى او 


اشارة شذه اسَتة) هامبر بزركك هذا خضرت لوط اسث: 


اين جندمين بار است كه قرآن به اين موضوع يرداخته و قبلا-در سوره "حجر" و"هود"و"شعراء "و"اعراف"مطالبى دراين 


زمينه اهدة اسية: 


اين تكرار و مشابه آن به خاطر اين است كه قرآن يكك كتاب تاريخى نيست كه يكك بار يكك حادثه را كلا بيان كرده و ديكر 
به سراغ آن نرودءبلكه يكك كتاب تربيت و انسانسازى استءو مى دانيم در مسائل تربيتى كاه شرائط ايجاب مى كند كه يكك 


حادثه را بارها و بارها ياد آور شوندءاز زواياى مختلف به آن بنكرند و در جهات كوناكون نتيجه كيرى كنند. 


ص دناه 


به هر حال زندكى قوم لوط كه به انحراف جنسى و همجنس كرايى و عادات زشت و ننككين ديكر در دنيا مشهورند»و همجنين 
يايان دردناكك زندكى آنها مى تواند تابلوى كويايى براى كسانى كه در منجلاب شهوت غوطه ورند بوده باشد»و كسترش اين 
آلودكى در ميان انسانها ايجاب مى كند كه اين ماجرا بارها خاطر نشان كردد. 


در آيات مورد بحث نخست مى كويد:"لوط را به ياد آور هنكامى كه به قومش كفت:آيا شما به سراغ كار بسيار زشت و 


ه 
عو و 


5 ف اع فكاه بن 2 ا 1 
قبيح مى رويد در حالى كه(زشتى و نتائج شوم أن را)مى بينيد( و لوطا إذ قال لِقَوْمِهِ | تاتون الفاحشة وَ أنتم تبِصرُون ) .)١(‏ 


"فاحشه "جنان كه قبلا-هم اشاره كرده ايم به معنى كارهايى است كه زشتى و قباحت آن روشن و آشكار است و در اينجا 


ملظو قحي كراتس وغمل تكن "لراط "اسك 


جمله انتم تبصرون اشاره به اين است كه شما زشتى و شناعت اين عمل و عواقب شوم آن را با جشم خود مى بينيد كه جكونه 
جامعه شما را سر تايا آلوده كرده»و حتى بجه ها و كودكان شما در امان نيستندءجرا مى بينيد باز هم بيدار نمى شويد؟! و اما 
اينكه بعضى احتمال داده اند اشاره به اين باشد كه در مقابل جشم يكديكر مرتكب جنين كارى مى شوند با ظاهر عبارت 
جندان سازكار نيستءجرا كه لوط مى خخواهد و جدان آنها را بيدار كرده و نداى درونشان را به كوششان برساند»سخن لوط از 


بصيرت است و ديدن عواقب مركبار اين عمل و بيدار شدن. 


)١ -١‏ "لوطا"ممكن است منصوب به فعل "ارسلنا" باشد كه در آيات قبل آمده و يا به فعل مقدرى همجون"اذكر"ولى احتمال 


سيس مى افزايد: "آيا شما بجاى زنان به سراغ مردان از روى شهوت مى رويد" ( أإنْكمْ تون الرلكَالَ شَهْوَةَ مِنْ دُونٍ الاج ): 
ذ وفيت اتكبية 'ه عنو أن" فالحقه'( كان زشت)از ابن :عمل ياد كردي سين ان را روشنتر بيان مى كند تا جاى هيج ابهامى 


باقى نماند»و اين يكى از فنون بلاغت براى بيان مسائل مهم است. 


و براى اينكه روشن سازد انككيزه اين عمل جهالت و نادانى است مى افزايد: 


و 
- 


"لكام فون شاها دو ثاذان يفيه بل نتم قَوْمٌ و 


جهل به خداوند»و جهل به هدف آفرينشء.و نواميس خلقتء.و جهل به آثار شوم اين كناه كين 4و | كذ كمؤوتاق خوات بينديشيد 
به اين حقيقت مى رسيد كه اين عمل تا جه حد جاهلانه است.و ذكر اين جمله به صورت "استفهاميه" براى اين است كه ياسخ 


رااز درون و جدان خود بشنوند تا مؤثرتر باشد. 


آغاز جزء ٠١‏ قرآن مجيد (بقيه سوره نمل) 


[سوره النمل :)١1/(‏ آيات 2ك قا 01] 


اشاره 

يق 7 1 0 
ا إلا أن قاو أخرجرا آل أو بن فيكم إنَّهُمْ أناسٌ يَتَطهّرُو ل ل ا 
12 هه - عن لا عر 6 

لْعَابرِينَ 000) و أمْطرة] لهم مطرا ؛ َللَاءَ مَطْر الْمُنْدَرِينَ (00) قل الْحَددُ له وَ سَلامٌ عَللِم اده الْذِينَ ام طَفلا آللَهُ حير أمَا 

يش ركونَ (09) 

ترجمه: 


انها بانكن حر اين لداشعد كد يه يكدركر كتس ل كاندان لوطا را ال شهر و كبار غود يرون كتين كه ابنها افرادئ باكذامن 


هستند! لاه-ما او و خانواده اش را نجات داديم»بجز همسرش كه مقدر كرديم جزء باقى ماند كان باشد. 


ص رهنل [ه 


/ه-سيس بارانى(از سنكك)بر آنها فرستاديم(كه همككى زير آن مدفون شدند)و جه بد است باران انذار شدكان. 


9-بككُو حمد مخصوص خداست و سلاء(و درود)بر بندكان برك عفاش ابا غتداو ته يدر اسك را ينها بن را كه شريكك او 


قرار مى دهند؟ 


لعسيرة 


آنجا كه باكدامى غيب يزركئ استث! 


در بحثهاى كذشته منطق نيرومند بيامبر بزركك خدا"لوط "را در مقابل منحرفان آلوده ملاحظه كرديم كه با جه بيان شيوا و 
مستدل آنها را از عمل نتكين همجنس كرابى باز مى ذارد و به آنها نشان مى دهد كه اين كار نتبجه جهل و ثاذائى و ييخبرق 


الأقانوة افيض اذ همه اوزقياى اساتى اسفاد 
اكنون ببينيم اين قوم كثيف و آلوده در ياسخ اين كفتار منطقى لوط جه كفتند؟!. 
قرآن هى كويد:'"آنها باشق خبز ايخ للااشتفد كه به ركديكر كقسد: 


خاندان لوط را از شهر و ديار خود بيرون كنيدءجرا كه اينها افرادى ياكند" و حاضر نيستند خود را با ما هماهنكك كنند!!( كا 


لا لاع 2 مو لاه 5 7 يي لمر 000 9 َو 51 2 - 
كانَ جَوَابَ قَوْمِهِ إلا أنْ قالوا أخرجُوا آل لوط مِنْ فيكم إِنْهُمْ أناسٌ يَتَطِهّرُونَ ). 
جوابى كه بيانكر انحطاط فكر و سقوط فوق العاده اخلاقى آنها بود. 


آرى در محيط آلودكانءياكى جرم است و عيب!يوسفهاى ياكدامن را به جرم عفت و يارسايى به زندان مى افكنند»و خاندان 
ييامبر يزركك خدا "لوط "را به خاطر يرهيزشان از آلود كى و ننكك تبعيد مى كنندءاما زليخاها آزادند و صاحب مقام!و قوم لوط 


بايد در شهر و ديار خود آسوذه بمائند! واين اسث مصداق روشن سخنى كه قرآن درباره كمراهان مى كويد كه: 
بر دلهاى آنها-به خاطر اعمالشان-مهر مى نهيم»و بر جشمشان يرده مى افكنيم» 


ص ١ه‏ 


وهو كرشفان سكت أسث. 


اين احتمال نيز در جمله اناس يتطهرون وجود دارد كه آنها به خاطر فرو رفتن در اين منجلاب فساد و خو كرفتن به 
آلود كئةابق سكن را از روى مسهره به خاتدان لوط فى كفسد كه ابنها تصون مى كنتدك كار ها تاياكن است)ءو يرهيز آنها 
ياكدامنىاجه جيز عجيب و مسخره اى؟! و اين شككّفت آور نيست كه حس تشخيص انسان براثر خو كرفتن به يكك عمل 
نتكين دك ركوق شودءداستان معروق "مرد دباغى كه دائما با يوستهاى متعفة سر و كار داشتو شاهه او با آن و كرقته بود و 
كذشتن او از بازار عطاران و بيهوش شدن از بوى نامناسب عطراو دستور آن مرد حكيم كه وى را به بازار دباغان ببريد تا به 


هوش آيد واز مركك نجات يابد "شنيده ايم و مثال حسى جالبى است براى اين مطلب منطقى. 


2 در روايات آمده است كه لوط حدود سى سال آنها را تبليغ كرد ولى جز خانواده اش(آنهم به استثناى همسرش كه با 


مش ركان هم عقيده شد)به اوايمان نياوردند 30 


بديهى است جنين كروهى كه اميد اصلاحشان نيست جايى در عالم حيات ندارند و بايد طومار زندكانيشان در هم بيجيده 


شودءلذا در آيه بعد مى كويد: 


1 
-ه 322 لا 2و 5 و 
"ما لوط و خاندانش را رهايى بخشيديم بجز همسرش كه مقدر كرديم جزء باقيمان د كان باشد '( فَأَنْجَيْناةُ وَ أهْلهُ إلا امْرَأَتَه 
1 71 1 
درك وق العابيية افر 


6# وريس از بيرون آمدن آنها در موعد معين(در سح ركاه شبى كه شهر غرق 


ص 6ه 


.88١7 تفسير نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١-١ 


57 8) "غاب ''به فى كسس اسة كدابعف از رقن همراهان باقن مين مائك. 


فساد و ننكك بود)يس از آنكه صبحككاهان فرا رسيد'"بارانى(از سنكك)بر آنها فرستاديم "(كه همكى زير آن مدفون شدندءو اين 
ٍٍٍ 5 - لاه 209 


"و جه سخت و ناكوار و بد است باران انذار شدكان" فَلَلاءَ مَطَرَ الْمنْدَرِينَ ). 


درباره قوم لوط و سرنوشت آنها و اثرات شوم همجن-, كرايى بحثهاى مشروحى در جلد نهم تفسير نمونه صفحه -١18‏ 
مذيل آيات //ا-417 سوره هود) داشتيم كه نياز به تكرار آن نيست. 


تنها ذكر يكك نكته را ضرورى مى دانيم و آن اينكه: 
قانون خلقت براى ما مسيرى تعيين كرده است كه بيمودنش مايه تكامل و حيات ماءو مخالفتش مايه سقوط و مركك مااست. 


قانون خلقت جاذبه جنسى راحبه عنوان عامل بقاى نسل انسان و آرامش روح او-ميان دو جنس مخالف قرار داده»و تغيير مسير 
آن به سوى "همجنس كرايى "هم آرامش روحى را بر هم مى زندءو هم آرامش اجتماعى راءو از آنجا كه اين قوانين اجتماعى 
ريشه اى در فطرت دارد اين تخلف سبب ناهماهنكى در سازمان وجود انسان مى شود. 


لوط ييامبر بزركك خدا قوم منحرف را متوجه همين ريشه فطرى كرده و به آنها مى كويد آيا به سراغ كار زشتى مى رويد با 
اينكه مى بينيدءاين جهل و بيخبرى از قانون حيات و جهل به مفهوم سفاهت است كه شما را به اين يبراهه كشانده. 


وجاى تعجب نيست كه سائر قوانين خلقت نيز در باره اين قوم د كركون كرددءو بجاى بارانى از آب حياتبخشءبارانى از 


متك بوسر آتان فرود آئلة وسززمين ١‏ رامشات نا زلزلة ها زير ووو كردةهو نه تنها تارود شؤتد كه ١‏ تازشان تبر محق كرود 


ص ره 


در آخرين آيه مورد بحث بعد از يايان شرح حال ينج ييامبر بزركك الهى و سرنوشت قوم آنهاء روى سخن را به ييامبر كرامى 
اسلام ص كرده و به عنوان يكك نتيجه كيرى از كذشتهءو مقدمه اى براى طرح كفتكُو با مشركانءجنين مى فرمايد: "بكو حمد 
وعتقاةن بمخفيوض نخدا اق"( دل العهد 401): 


ستايش مخصوص خداوندى است كه اقوام ننكينى همجون قوم لوط را نابود كرد.مبادا دامنه آلودكيهاى آنها سراسر زمين را 
فرا كيرد. 
حمد واستايش براى كسى است كه فاسدان مفسدى همجون قوم ثمود و فرعونيان كردنكش را به ديار عدم فرستاد تا راه و 
وسحنان عفف )و الكري واف ديكران نشوم 
و سرانجام حمد و ستايش از آن كسى است كه اينهمه قدرت و نعمت به بندكان با ايمانى همجون داود و سليمان ع بخشيد و 
كمراهانى همجون قوم سبا را به وسيله آنها هدايت كرد. 
لل ِ- - لل لا 7 800 م 
سيبس مى افزايد"و سلام و درود بر بندكان بركزيده اش "7 وَ سَلامٌ عَللِم اده الّذِينَ اضطف ). 
سلام بر موسى و صالح و لوط و سليمان و داود ع و سلام بر همه انبياء و ييروان راستينشان. 
بعد مى كويد:"آيا خداوندى كه اينهمه توانايى و قدرت و موهبت و نعمت دارد بهتر است يا بتهايى را كه آنها شريكك خدا 
03 م “ل ا م لا مض 
قرازامن دهنك .و مطلقا مبذأ اثرانسعد "؟1 ( الله خية أنا تشركوث ) 3 
ص :6:94 


0 0 0 ِ َل 
)١-١‏ "الله"در اصل |الله بوده كه يكى از دو همزه آن تبديل به الف و نتيجتا به صورت مد در آمده است و جمله" أمّا 


فكو "در اصل ام ما يشركون بوده كه "ام "براى استفهام و"ما"موصوله است كه در هم ادغام كرديده. 


در اين سركذشتهاى بيامبران بيشين ديديم كه بتها هركز نتوانستند به هنكام نزول بلاها كمترين كمكك به عابدان خود كنند»در 
حالى كه خداوند مؤمنان را در هيجيكك ازاين مشكلات تنها نككذاردءو لطف بى يايانش به يارى آنها آمد. 


6٠١: ص‎ 


[سوره النمل :)١1/(‏ آيات ٠‏ تا *م] 


اشاره 


لل لا 1 لا لا م لا ا 
ل ل ا م ا 


يعون .0 أذ بعل أدص قوع خلوك أجاراً و جع نا وى و بجعل ين البشوين 0 جراً أ! له مَمَ أَللْهِ بل 

ل ا ا ا ل ا 
0 7 

ام ب براه ع ال ل لأثوا رلاتكع إذ مقع طاقن مم 7 


6١١: ص‎ 


نر جمه: 


#-آيا بتهايى كه معبود شما هستند بهترند يا كسى كه آسمان و زمين را آفريده؟ءو براى شما از آسمان آبى فرستاد كه با آن 
باغهايى زيبا و سرورانكيز رويانديم»و شما قدرت نداشتيد درختان آن را برويانيد»آيا معبود ديكرى با خداستإنه.آنها كروهى 


هستند كه(از روى نادانى)مخلوقات خدا را در رديف او قرار مى دهند. 


١-يا‏ كسى كه زمين را مستقر و آرام قرار داد؛و در ميان آن نهرهايى روان ساختءو براى زمين كوه هاى ثابت و يا برجا 
ايجاد كردءو ميان دو دريا مانعى قرار داد(تا با هم مخلوط نشوندءبا اين حال)آيا معبودى با خدا است#ءنه بلكه اكثر آنها نمى 


دانئد(و جاهلند). 


بادها را بشارت دهتد كان ييشن از تزول وحمتشس مى فرمشدء يا معبودى با خداست؟ عنداوند يوتر ات أن ايبكه شريكك براق أو 


قرار دهك. 


ميا كسى كه آفرينش را آغاز كرد»و سيس آن را تجديد مى كند»و كسى كه شما رااز آسمان و زمين روزى مى دهادء ايا 
معبودى با خداست؟بككُو دليلتائرا بياوريد اكر راست مى كوئيد. 
تفسير: 


با اينهمه دليل باز مشركك مى شويد؟ 


در آخرين آيه بحث كذشته-بعد از ذكر بخشهاى تكان دهنده اى از زندكى ينج بيامبر بزركك-سؤال كوتاه و ير معنايى مطرح 


شد كه"آيا خداوند با اينهمه 


6١١: ص‎ 


قذوك و تواناي بيع اسث عابت هافن ارزشى كه انها ساعهد اند , 


در آيات مورد بحث به شرح آن يرداخته و ضمن ينج آيه كه با ينج سؤال حساب شده شروع مى شود مشركان را تحت 
بازيرسى و محاكمه قرار مى دهدءو روشتترين دلائل توحيد را در ينج آيه ضمن اشاره به دوازده نمونه از مواهب بزركك 


نخست يلقت آسماتها وزمين و نزول بارآن و يركات تاشى أن أن برداعسه حين هن كريل:"آيا شهايى كد معبوة شما عمد 
بهترند با كسى كه استمانها وزمين وا الريلدمو براى شما ار مان ابي ترستاد كلايا اذياقهاق زينا و سروراتكيز رويائديم ' 
0 ا 0 ل لا الل 

مَنْ حَلَقّ التلطالات و الَرْضَ و أَنْرَلَ لَك مِنَ اللطاءِ 8 فَأنيكا به حلائقَ ذات بَهْجَه ) (1). 

"حدائق '"جمع '"حديقه "به طورى كه بسيارى از مفسران كفته اند به معنى باغى است كه اطراف آن ديوار كشيده باشند و از هر 
نظر محفوظ باشدء» همجون "حدقه "جشم كه در ميان يلكها محصور شده است و"راغب"در"مفردات" مى كويد:'" حديقه در 


اصل به زمينى مى كويند كه آب در آن جمع شده است» همجون حدقه جشم كه هميشه آب در آن قرار دارد". 

از مجموع اين دو سخن مى توان جنين نتيجه كرفت كه حديقه باغى است كه هم ديوار دارد و هم آب كافى. 

'"'بهجه "(بر وزن لهجه)به معنى زيبايى رنكك و حسن ظاهر است كه 

0١١: ص‎ 

١-١)اين‏ آبه در حقيقت محذوفى دارد و تقدير جنين است:"ما يشركون خخير امن خلق السماوات و الارض "در حقيقت ذر 


آيه قبل سؤال جنين بود آيا خداوند كه مبدأ نجات بندكان است بهتر است يا بتهايى را كه شريكك او قرار مى دهند؟ولى در 


اين آيه سؤال رااز بتها شروع مى كندء.مى كويد:"آنها بهترند يا خداوندى كه خالق آسمانها و زمين است"؟ 


57 -ه ود ل أ 
ودر يايان آيه روى سخن را به بندكان كرده مى كويد:"شما قدرت نداشتيد كه درختان اين باغهاى زيبا را برويانيد"( كان 


لك أن تُنبتُوا شرا ). 


كار شما تنها بذر افشانى و آبيارى استءاما كسى كه حيات را در دل اين بذر آفريدهءو به نور آفتاب و قطرات حياتبخش باران 


اينها حقائقى است كه هيجكس نمى تواند منكر آن شودءو يا آن را به غير خدا نسبت دهدءاو است كه آفريننده آسمانها و 


زمين استءو او است كه نازل كننده باران استءاو مبدأ اينهمه زيبايى و حسن و جمال در عالم حيات است. 


حتى دقت در رنكك آميزى يكك كل زيبا و بركهاى لطيف و منظمى كه در درون يكديكر اطراف هسته مركزى كل حلقه زده 
اندءو آواى حيات سرداده اند كافى است كه انسان رابه عظمت وقدرت و حكمت آفري دكار آن آشنا سازدءاينها است كه 


قلب انسان را تكان مى دهد و به سوى او مى خواند. 


به تعبير ديكر:توحيد در خلقت(توحيد خالق)و توحيد در ربوبيت (توحيد تدبير كننده اين جهان)بايه اى براى "توحيد 


غنود التهركة شده اسث: 
لا 


ولذا ذريايان آيه عى كوند: "يا معبود د يكرئ بادا ست "ا إل مع الله 1 
"ولى آنها كروهى نادان هستند كه از يرورد كار عدول كرده و غير او را كه هيجككونه قدرتى ندارد شريكك او قرار مى دهند"7 
َل هُمْ قَؤمٌ يَعْدِلونَ ) (1). 


ص :01 


)١ -١‏ كلمه "ذات "در" ات يفيه "به صورت مفرد آمده در حالى كه "حدائق" كه موصوف آن است جمع استءاين به خاطر 
آن است كه "حدائق "جمع مكسر استء و جمع مكسر كاهى به مفهوم '"جماعت "كه مفرد است مى آيدءو صفت آن نيز مفرد 
خواهد بود. 

؟- ؟) "'يعدلون"ممكن است از ماده "عدول"به معنى انحراف و بازكشت از حق به سوى باطل باشدءو نيز ممكن است از 
ماده "عدل "(بر وزن قشر)به معنى معادل و شبيه و نظير باشد»در صورت اول مفهومش اين است كه آنها از خداوند واحد يكتا 


به غير او عدول مى كنند»و در صورت دوم مفهومش اين است كه براى او عديل و نظير قائل مى شوند. 


ذو ذوميخ سؤالنبه بححث اق موهبت آرامكن بو ثبات زمين و قرا ركاه اسان دراين جهان برذاغتةهى كويد "آيا معيودفاق 


ساختكى آنها بهتراست يا كسى كه زمين را مستقر و آرام قرار دادءو در ميان آن.نهرهاى آب جارىءروان ساختء و براى 


-ه 2 
- 


سف كوه فاق كارك وببارررها اباد كر "6ا(ناخبهرة ورسى قشر زعي زا اروس كاه داوفة)( 31 عق الأذفل قاارا و 


ل لل نل م ره ار 
جَعَلَ خلالها أنهاراً وَ جَعَلَ لها رواسى ) (1). 


و هذ "باق دو دربا(ا آت غقيرين :و شوزاماتى قرا راد "تناه سخلوط تقوند( و عمل عن البغرين لاجر ) 


بهاايق ترتبب»جهار تعمت يزركك ذز اين آيه آمدة است كه سه قسمت از آن سكن ان آرامش مى كويد: 


آرامش خود زمين كه در عين حركت سريع به دور خودش و به دور آفتاب و حركت در مجموعه منظومه شمسىءآن جنان 
يكك نواخت و آرام است كه ساكنانش به هيجوجه آن را احساس نمى كنند» كويى در يكك جا ميخكوب شله و ثابت ايستاده 


است و كمترين حركتى ندارد. 


وديكر وجود كوه ها-كه سابقا كفتيم دور تا دور زمين را فرا كرفته اند و ريشه هاى آنها به هم بيوسته و زره نيرومندى را 


تشكيل داده استءو در برابر فشارهاى داخلى زمين و حركات جزر و مد خارجى كه بر اثر جاذبه ماه بيدا مى شود 


ص :016 


)١-1‏ "خلال "در اصل به معنى شكاف ميان دو جيز استءو "رواسى "جمع "راسيه'"به معتى ثابت ويا بر امن باشد: 


وديكر حجاب و حايل طبيعى است كه ميان بخش هايى از آب شيرين و آب شور اقيانوسها قرار دادهءاين حجاب نامرئى 
جيزى جز نفاوت درجه غلظت آب شور و شيرينءو به اصطلاح تفاوت "وزن مخصوص "آنها نيست كه سبب مى شود كه آب 
نهرهاى عظيمى كه به دريا مى ريزند تا مدت زيادىءدر آب شور حل نشوند ودر نتيجه جزر وامد دريا آنها را بر بخش 
عظيمى از سواحل آماده كشت و زرع مسلط مى سازدءو آنها را آبيارى مى كند»كه شرح اين سخن را ذيل آيه 1ه سوره فرقان 


در همين جلد آورده ايم. 


ودرعين حال در لابلاى بخشهاى مختلف زمين؛نهرهايى از آب كه مايه حيات و زندكى و سرجشمه طراوت و خرمىءو 


مزارع باد و باغهاى بر ثمر استء قرار داده»بخشى از منابع اين آبها در كوه ها است.و بخشى در لابلاى قشرهاى زمين. 


آيا اين نظام مى تواند مولود تصادف كور و كر و مبدئى فاقد عقل و حكمت باشد؟ آيا بتها نقشى در اين نظام بديع و شككفت 
اكير داوتلةا ع بت برمتان عدن ادعاق ثم كتتل: 
0 00 


ل - ار 5 عشع لا 6 
نه بلكه اكثر آنها نادانند و بيخبر'( بَل أَكتَرُهُمْ لا يَعْلمُونَ ). 


)١ -١‏ درباره نقش كوه ها در ثبات زمين و بركات ديكر آن»در جلد دهم صفحه ١١7‏ (ذيل آيه ٠‏ سوره رعد)نيز بحث كرده 


ايم. 


در سومين سؤالءاز اين سؤالات ينجككانه كه مجموعه اى از يكك بازيرسى و محاكمه معنوى را تشكيل مى دهد»سخن از حل 
مشكلاتء.و شكستن بن بستها و اجابت دعاها است.مى كويد: 


ا ا 
ل 
عن كل 1 يُجِيبٌ الْمُضْطَرٌ إذا كاه يكيف القوة ). 


آرى در آن هنكام كه تمام درهاى عالم اسباب به روى انسان بسته مى شود كارد به استخوانش مى رسدءو از هر نظر درمانده 
و مضطر مى كرددءتنها كسى كه مى تواند قفل مشكلات را بككشايد»و بن بستها را بر طرف سازدءو نور اميد در دلها بياشد.و 
درهاى رحمت به روى انسانها درمائده بكشابدءتنها ذات ياكك او استث و نه غير او. 


امواج خروشان دريا كرفتار مى شوند تمام معبودهاى خود را فراموش كرده»دست به دامن لعلف "الله "مين تدك هما كوه كن 
قرآن مى. كوبد: كبوا فى الك عو لله مخلمة يق أ له ادن : امحكائ كدتسواد كش من ولخدا را رين و اند دن 


حالى كه يرستش را مخصوص ايو مى دانند(عنكبوت-68). 
سيس مى افزايد: 
انها مشكلوتك رقا اتشواتر اخرل طوف م اسار د ركه الهايو خلقاف زعي كران من هد "7و قير م لماه اَوْضِ ). 


لا 
'"آيا با اينهمه معبودى با خدا است"' ؟( إله مع اللّهِ ). 


"ولن شنا كبهر سد كومع ا شويد اننا بن دلائل روشق يند:واندرز تمن كيريد 


ص دنه 


( قَليلا ا تَذَكرُونَ ) (0. 
بيرامون مفهوم 'مضطر "و مساله استجابت دعا و شرائط آن بحثهايى است كه در نكته ها در يايان همين آيات خواهد آمد. 


وبلا “ده 5 5 
منظور از" خلفاءَ الأزض "ممكن است به معنى ساكنان زميق وضاخبان آن باشدرا كد عدا با آن همه نعمت و اسبات رقاهةو 
آسايش و آرامش كه در زمين قرار داده انسان را حكمران اين كره خاكى ساخته.و او را براى سلطه بر آن آماده كرده است. 
مخصوصا هنككّامى كه انسان در اضطرار فرو مى رود و به دركاه خحدا رو مى آورد و او به لطفش بلاها و موانع را بر طرف مى 
سازدءيايه هاى اين خلافت مستحكمتر مى شود(و از اينجا رابطه ميان اين دو بخش از آيه روشن مى كردد). 
و نيز ممككن است اشاره به اين باشد كه خدا ناموس حيات را جنين قرار داده كه دائما اقوامى مى آيند و جانشين اقوام ديكر مى 
شوند كه اكر اين تناوب نبود تكاملى صورت نمى كرفت (1). 
*#** در جهارمين سؤال مساله هدايت را مطرح كرده مى كويد:"آيا اين بتها بهترند يا كسى كه شما را در تاريكيهاى صحرا و 


دريا(بوسيله ستا ركان)هدايت مى كند"؟( أَمّنْ يَهْدِيكم فى ظَلطَاتٍ الْبرْ و البخر ). 


"و كسى كه بادها را به عنوان بشارت دهندكان بيش از نزول رحمتش مى فرستد "( وَ مَنْ يُْسِلٌ اللباخ بُْرا ين يَدَىْ رَحْمَته ). 
بادهايى كه بيانكر نزول بارانند و همانند بيكك مخصوص بشارتءبيشاييش 

ص :018 

خوك نالور" اودنت ب عور "ظاهرا زائده است و مى دانيم فائده حروف زائده در بسيارى از موارد تاكيد 


است.و"قليلا"صفت است براى مصدر محذوفى ودر تقدير جنين بووة "تقل كروق تذكرا قليلا . 


ولا م 
1 7) بنا بر اين " خلفاءَ الأْض "به معنى "خلفاء فى الارض "است. 


تغيير"نشرا"(بشارتث ذهند كان)دن موود ناذها و تعير به"رحفث" دز مورد باران هرد وجالب اسك حرا كه باذها سعد كه 
رطوبت هوا و قطعات ابر رااز صفحه اقيانوسها برداشته و بر دوش خود حمل مى كنندءو به نقاط خشكك و تشنه مى برند واز 


قدوم باران خبر مى دهند. 


مسحدنية باران اسث كه تكمه يات رادو سراسر كره شاك سرامن دهد وهر جا ثازل شوه خير ورحبث وير كث :و زند كن 
مى آفريند (1). 


(شرح بيشتر درباره نقش بادها در نزول باران در سوره اعراف ذيل آيه /اه جلد ششم تفسير نمونه صفحه 7١5‏ آمده است). 
م ا 
و در يايان آيهءبار ديكرءمش ركان را مخاطب ساخته مى كويد: "آيا معبود ديكرى با خدا است"؟!( أ إِلهُ مَمَ الله ). 


- 


سيبس بى آنكه منتظر جواب آنها باشد اضافه مى كند:'"خداوند برتر و بالاتر است از آنجه براى او شريكك قرار مى دهند'( 
ل 7 لا ١‏ 
الى الله عما شر كون )1 


2 در آخرين آيه مورد بحث ينجمين سؤال را كه در مورد مبدء و معاد است به اين صورت مطرح مى كند:"آيا معبودان 


شما يهترئد يا كس كه آفرينش زا آغان كرد وسيس آنا اعاده مين كبد "؟!( أكن يبدو الخلقٌ © بعيذة). 

"و كسى كه دن ميان اين آغاز و اتجام :شما را از آسمآن وزمين روزى.مى دهد"( و عن يدزفكع مق القلطاء و الأؤض ). 
1 ل 

آيا با اين حال باز هم معتقديد كه "معبودى با خدا است"؟( | له مَمْ الله ). 


ص :0515 


0١-١‏ "بش ر "ابر وزن عشر)جنان كه قبلا هم كفته ايم مخفف "بشر "ابر وزن كتب) جمع "بشور"(بر وزن قبول)به معنى مبشر و 


بشارت دهنده استثت. 


و 


"به ]نيا كر اكز كين اعتقادق ارين دليلقاة زانباووية اكر راسك م كوقيد' ( قل ترا وي 


هانُوا بمائكم إِنْ كنتَمْ طَادِقِينَ ). 


در واقع آيات كذشته همه سخن از مبدء و نشانه هاى عظمت خدا در عالم هستى و مواهب و نعمتهاى او مى كفتءولى در 
آخرين آيه»بحث را از يكك كذركاه ظريف به مساله معاد منتقل مى كندءجرا كه آغاز آفرينش خود دليلى بر انجام آن است و 
قدرت بر خلقت دليل روشنى بر معاد محسوب مى شود. 

وازاينجا ياسخ سؤالى كه بسيارى از مفسران مطرح كرده اند معلوم مى شود و آن اينكه مش ركان كه مخاطب اين آيات هستند 
غالبا عقيده به معاد(معاد جسمانى) نداشتند با اين حال جكونه ممكن است از آنها سؤال كنيم و اقرار بخواهيم؟ ياسخ اينكه اين 
روزيها و مواهب از ناحيه او مى باشدءكافى است كه قبول كنند امكان بازكشت مجدد به زندكى در قيامت موجود است. 
غمنا منظو و ان رذق اسمان"عازان و تون آفتان ومانيد آن استاو مطون اذ رززق زميق ""كاهاة و مواد تغذاى ميتتلتق ابت 
كه مستقيما از زمين مى رويد يا به طور غير مستقيم از زمين نشات مى كيرد همجون دامهاءهمجنين معادن و مواد كوناكونى 


كه انسان در زندكى خود از آن بهره مى كيرد. 


اشاره 
١-مضطرى‏ كه دعاى او به اجابت مى رسد كيست؟ 


كرجه خداوند دعاى همه را-هر كاه شرائطش جمع باشد-اجابت مى كند ولى در آيات فوق مخصوصا روى 
عنوان "مضطر "تكيه شده استببه اين دليل كه يكى از شرائط اجابت دعا آن است كه انسان جشم از عالم اسباب بكلى ب ركيرد 


6٠١: ص‎ 


و تمام قلب و روحش را در اختيار خدا قرار دهد»همه جيز را از آن او بداند و حل هر مشكلى را به دست او ببيند»و اين دركك 


و ديد در حال اضطرار دست مى دهد. 


درست است كه عالم»عالم اسباب استءو مؤمن نهايت تلاش و كوشش خود را در اين زمينه به كار مى كيرد ولى هركز در 
جهان اسباب كم نمى شودءهمه را از بركت ذات ياكك او مى بيند"ديده اى نافذ و سبب سوراخ كن دارد كه اسباب را از بيخ و 


ول رمن كبن" ودر يالك عيداب انيات ذات "سين الآسنات راان يكلو مدع وا از اوس كجواهد. 


آرى اكر انسان به اين مرحله برسد مهمترين شرط اجابت دعا را فراهم ساخته است. 


لا 
جالب اينكه در بعضى از روايات اين آيه تفسير به قيام حضرت مهدى -صلوات الله و سلامه عليه-شده. 


در روايتى از امام باقر مى خوانيم كه فرمود: 
١‏ ' 0 
و الله لكأنى انظر الى القائم و قد اسند ظهره الى الحجر ثم ينشد الله حقه...قال هو و الله المضطر فى كتاب الله فى قوله: أَمَنْ 


0007 لا ب و ع ولا 2 
يَجِيبُ المُضطرً إذا ا يتكشف السُوءَ وَ ني بَجْعَلَكُمْ خلفاءً الأزض : 


"به خدا سوكند كويا من مهدى ع را مى بينم كه يشت به حجر الاسود زده و خدا را به حق خود مى خواند... سيس فرمود:به 
هداسو كيه شط دو كنات اللددر كيه 311 تحيك القطيطة وناو ايت " لق 


در حديث ذيكرى از امام صادق ع جنين آمده: 
: : 
يكشف السوء و يجعله خليفه فى اللارض: 


ص مشرره 


ا- 0( ا 1 0 الثقليه '"جلد ع ٠.‏ ع4 


"اين آيه در مورد مهدى از آل محمد ع نازل شدهءبه خدا سوكند مضطر او است.هنكامى كه در مقام ابراهيم دو ركعت نماز 
بجا مى آورد و دست به دركاه خداوند متعال بر مى دارد دعاى او را اجابت مى كندءناراحتى ها را بر طرف مى سازدءو او را 


خليفه روى زمين قرار مى دهد" .)١(‏ 


بدون شكك منظور از اين تفسير-همانكونه كه نظائر آن را فراوان ديده ايم- منحصر ساختن مفهوم آيه به وجود مبارك مهدى 
ع نيستءبلكه آيه مفهوم كسترده اى دارد كه يكى از مصداقهاى روشن آن وجود مهدى ع است كه در آن زمان كه همه جا 
را فساد كرفته باشد.درها بسته شدهءكارد به استخوان رسيده بشريت در بن بست سختى قرار كرفته»و حالت اضطرار در كل 
عالم نمايان است در آن هنكام در مقدس ترين نقطه روى زمين دست به دعا برمى دارد و تقاضاى كشف سوء مى كند و 
نافد بن وناو بسر ان اللا عاد عنها قن ار راد ط ىلغاو راقع 21014 اهن ارو بازالشن بوإحاياك 


روى زمين مى كند (5). 


درباره اهميت "دعا" و"شرائط اجابت آن"و اينكه جرا كاهى بعضى از دعاها به اجابت نمى رسدء.به طور مشروح در جلد اول 


ذيل آيه ١88‏ سوره بقره بحث كرده ايم. 


"-همه جا دعوت به استد لال منطقى 
كرارا در آيات قرآن مى خوانيم كه از مخالفان مطالبه دليل مى شودء»مخصوصا جمله لاوا بوعائكم :"دليل 000 ارد 


جهار مورد ازقرآن مجيد آمده است(بقره-١١١‏ وانبياء-؟؟ و نمل-5 و قصص -70)و در موارد ديكرى 


67١: ص‎ 


)١-١‏ همان مدركك. 


؟- 7) جالب اينكه اين بحث درست در روز نيمه شعبان سال 107 روز ميلاد مسعود حضرت مهدى(ع)نكاشته شد. 


تيز وو كلمة '"برهان"ميخضوها كيه شده ابت (بركان به معتى شكدرين ذللى اث كه عسوارة ايا صدق همراد اسشت) 


اين منطق "برهان طلبى "اسلام حكايت از محتواى قوى وغنى آن مى كند جرا كه سعى دارد با مخالفان خود نيز برخورد 
منطقى داشعه باشل حكرته ممكن است از ذيكران مطاليه يرهان كتد و خرد سيت يه انان اغها باشد؟اياث قرآن محد عملو 
است از استدلالات منطقى و براهين علمى در سطوح مختلف براى مسائل كوناكون. 

اين درست بر خلاق جيرى است كه مسبحيبت تحريق يافته امروز ووى آن تكبه مى كند و مذهب را تنها كار"دل "مى دائكئو 
عقل رااز آن بيكانه معرفى مى كندءو حتى تضادهاى عقلى(همجون توحيد در تثليث)را در مذهب مى يذيرد و به همين دليل 
انواع خرافات را اجازه ورود به مذهب مى دهد.در حالى كه اككر مذهب از عقل و استدلال جدا شود هيج دليلى بر حقانيت آن 
وجود نخواهد داشت و آن مذهب و ضد آن يكسان خواهد بود. 

عظمت اين برنامه اسلامى(تكيه بر برهان و دعوت مخالفان به استدلال منطقى)هنكامى آشكارتر مى شود كه توجه كنيم اسلام 


از محيطى آشكار شد كه بيشترين محتواى فكرى محيط را خرافات بى يايه و مسائل غير منطقى تشكيل مى داد. 
"'-جمع بندى و مرورى بر آيات كذشته 


در آياتى كه كذشت قرآن براى اثبات "توحيد معبود "روى "توحيد خالق" و"توحيد رب '(توحيد آفرينش و توحيد تدبير) تكيه 


واشيكه و از ووازدة تشائد ور كف حهذا در عالم هستى سخن مى كف ت(آسمان و زمين»نزول باران»1 ثار حياتى 


ص ورفده 


آن»آرامش قرا ركاه انسان»نهرهاى آب جارى. كوه هاى عظيم ويا بر جاءحايل و مانع در ميان آب شور و شيرينءاجابت دعوت 
بندكان»هدايت آنهادر تاريكى بر و بحرءبادهاى يام آوراز نزول باران»تجديد حيات موجودات.و روزى دادن به انسان از 
آسمان و زمين). 

اين مواهب دوازده كانه در طى ينج آيه و تحت ينج سؤال بيان شد كه به ترتيب مسائل ينجكانه زير را بيان مى 
كرد:خلقت.آرامش. حل مشكلات» هدايتءو با كشت به حيات مجدد. 

| 


0 
ودر ذيل هر يكك ازاين سؤالهاى ينجكانه اين جمله تكرار مى شد"( إِله مَعْ الله ). 


"آيا معبودى با خدا وجود دارد"؟ و به دنبال اين سؤال در آيه اول اشاره به انحراف آنها از حق و در آيه دوم جهل آنهاءو در 
ابه و عدم انديشه كردن آنانءو در ايه جهارم انحطاط فكرى آنهاءو در ايه يلجم مطالبه استدلال از آنها فده است كه 


رويهمرفته مجموعه جامع و منسجمى را ارائه مى كند. 


[سوره النمل (/1؟): آيات 28 تا 4/ي] 


اشاره 
0 0 شك 00 إلا لله وَ يَشْعُرُونَ أَيَانَ ا ل كك هع ف الاجر يل ع في 
0 لا 0 دل للا ل 


مِنْ 00 إِنْ 7 إلا 5 5 (مع) 


قرجمه: 

وعديكو كدان كدودر اسهان و وين شقد از غيب ا كاف تذازتن عد خبدابوا نمي وانتك كى درا كيه م شود 
#ع-اين مش ركان اطلاع صحيحى درباره آخرت ندارند»بلكه در اصل آن شكك دارند» بلكه نابينا و اعمى هستند. 
/ات-كافران كفتند:آيا هنكامى كه ما و يدرانمان خاكك شديم باز هم از دل خاكك بيرون مى آثيم. 


معدايق وعده أى اسك كدايه فاو بدراتمان از يسن داذه شذه انها عمان افساتة عا خراق ييشييان اسس: 


ص :010 


تفسير: 


ال آنجا كددن الخعريوة آيناث بحت كذشه سكن از قيامة ووستاخز بدميان آمك آباك مورد بحت اين مساله را اذ حوان 

مختلف مورد بررسى قرار مى دهد. 

نخست به ياسخ سؤالى مى يردازد كه مشركان بارها آن را مطرح كرده بودند و مى كفتند قيامت كى بر يا مى شود؟ مى 
58 58 2 وه لأ 

فرمايد:"هيج كس از كسانى كه در آسمان و زمين هستند ازغيب آكاه نيستندءو نمى دانند كى برانكيخته مى شوند'( قل لآ 

- 5 2 3 و 5 كار 506 

يَعلّمُ مَنْ فى التلطاياتٍ و الَْوْض الْمَتَ إلا الله ولا يَشْعْرُونَ أبَانَ بتعَقُونَ ). 


_- ب مم لا إن 
5-5 از علم غيب را در اختيار هر كس بخواهد بكذاردءجنان كه در آيه 7 و 27 سوره جن مى خوانيم: عام الب قلا يظهرٌ 
عللا عي ادا لمن ال لل مِنْ رَسُولٍ :"عالم به غيب او است و هيجكس را از غيب خود آكاه نمى كند.مكر رسولى كه 


مورد رضايت اواست و براى نبوت كزيله امنت '": 


است ولى به هر حال مساله تاريخ وقوع قيامت از اين امر هم مستثنى است و هيجكس بر آن آكاه نيست (1). 


سيس درباره عدم آكاهى مش ركان از قيامت و شكك و ترديد و بيخبريشان مى فرمايد:"آنها اطلاع صحيحى از عالم يس 
از مركك ندارند بلكه در اصل آن در شكندءبلكه نابينا و اعمى هستند"! 


ص اده 


)١-١‏ درباره علم غيب بحثهاى مشروحى در جلد ينجم صفحه 168 و جلد هفتم صفحه 58 به بعد داشته ايم. 


ا و و قدا عا ارو وا تج طلا » ا لوطا ردت 
( بل اذّارَك عِلمَهُمْ فى الآخرّه يل هُمْ فى شك مِنّْها بل هُمْ مِنّْها عَمُونَ ). 


"اداركك"در اصل "تداركك"بوده كه به معنى يشت سر هم قرار كرفتن است بنا بر اين لبر جه ا وه 
"اين است كه آنها تمام معلومات خود را در مورد آخرت به كار كرفتند اما به جايى نرسيدندلذا بعد از آن مى فرمايد:"آنها 
از ثذو شكتد بلكه نابينا عشسد "تجا كه قاته فاق اخرت دن ركد كن هميق :دنا تانان است نار كفت ومين مرذه نيه عبات 
در فصل بهارء بارور شدن درختانى كه در فصل زمستان از كار افتاده بود و مشاهده عظمت قدرت خدا در مجموعه 


آفريئشيهمكنى دليل بز امكان زند كى سن ازمر كك است#اما آنها همجون تانينايان از كثار اين صحته ها مى كذرئد. 
البته تفسيرهاى ديكرى براى جمله بالا ذكر كرده اند از جمله اينكه: 


تأرف ١‏ 7 5 9 ش 
منظور از" إِدَارَك عِلمَهُمْ فى الآخرّهٍ "انق أبنت كه اسبات "دست آوردن علم درباره آخرت فراوان است و يشت سر يكديكر 


قرار كرفته اما آنها جشم باز ندارند كه ببينند. 

بعضى نيز كفته اند منظور اين است كه آنها در جهان ديكر كه يرده ها كنار مى رود به حد كافى از حقايق با خبر مى شوند. 
ولى از ميان اين سه تفسيرءتفسير اول با جمله هاى ديكر آيه و با بحثهايى كه در آيات بعد مى آيد هماهنكك تر است. 

به اين ترتيب براى جهل منكران آخرت سه مرحله ذكر شله: 


نخست اينكه انكار و ايراد آنها به خاطر آن است كه از خصوصيات آخرت بيخبرند"و جون نديدند حقيقت ره افسانه مى 


0 1 
زنك 


ديكر اينكه آنها در اصل وجود آخرت شكك دارند و سؤال از زمان تحقق آن از اين شكك ريشه مى كيرد. 
وديكر اينكه اين جهل و شكك آنها نه به خاطر ايدست كه دليل كافى بر آخرت 


ص :0717 


در اختيار ندارند.بلكه دلائل بسيار است اما آنها جشم بر هم نهاده نمى بينند. 


350 ا عه سان تكرت رشا حرا در حم يله المي كت "كافران كفتند 1 لكام كماو بزلاو ناوخا دشرم 

لا علااياء 311 
ا "؟( وَكالَ اين كوا ا إذا كنا لاب وَ انون أ نا لَمَخْرَجَونَ ). 
آنها به همين اندازه قناعت كردند كه اين مساله بعيدى است كه انسان خاكك شود و دوباره به زندكى بركردد.در حالى كه 


روز اول خاكك بودند واز خاكك برخاستند»جه مانعى دارد كه باز به خاكك ب ركردند و سيس حيات جديدى بيدا كنند. 


جالب اينكه در هشت مورد از قرآن به همين كونه تعبير برخورد مى كنيم كه آنها به مجرد استبعاد راه انكار را در مورد قيامت 


يوبيده انك. 


*#** سيس آنها مى افزايند:"اين وعده بى يايه اى است كه به ما و يدرانمان از بيش داده شده"و هركز اثرى از آن نمايان 
0 هلا ا ا ملا 0 
لل ل ا 
5 لا 95 
"انها هنا افساتة ساف مشتان است "اينها اوهام و خرافاتى بيش نيست ( إِنْ هذا إلا اللاطيد الْأَوَلِينَ ). 


متحقق شود و جون در عمر خود شاهد و ناظر آن نبودند آن را نفى مى كردند. 
به هر حال اين تعبيرات همككّى نشانه غرور و غفلت آنهاست. 


ضمنا آنها با اين تعبير مى خواستند سخن ييامبر را در مورد قيامت تحقير كنند و بكّويند اين از وعده هاى كهنه و بى اساسى 
است كه ديكران هم به نياكان ما داده اند و مطلب تازه اى به نظر نمى رسد كه قابل بررسى و مطالعه باشد. 


[سوره النمل (/!؟): آيات 8 تا 4/ا] 

اشاره 

ل تيو ف وض فووا كيت كان أنه ومين (00) ول معن علي ول تن فى طديي نا بدكزوة ١‏ و بفولوة 
مق 5ن اوعد إن كت لادقِينَ (01) قل عَسلِا أن , ون رَدِفٌ لَكُمْ بَغض الّذِى َثِتَعْجِلُونَ 001 وَ إِنَّ رَبك لذو فَضْلٍ عَلَى 


1 لا 
لئاس و لكنٌ أترع لأ يشْكرُونَ 08 و إن بك ليغلم 9 تكن ض ذُورُهَمْ و9 يو (6/) 43 من يبه فى ألتلء و وض 
إلى لناب بين( 


نر حجمه: 


وع-بككو در روى زمين سير كنيدءببينيد عاقبت كار مجرمان به كجا رسيد؟ ١/-از‏ تكذيب و انكار آنها غمكين مباشءو اينهمه 


غصه آنها را مخورءو سينه ات از توطئه آنها تنككك نشود. 


ص :0 


الادنى كويتك ايخ وعد ة(عذات :را كه ةا عاءمى :ذهى)اكر واسة امن كوقيد كن حواهد آسق؟ #الديكو شابد يازه اق أ3 انج را 
عجله مى كنيد نزديكك ودر كنار شما باشد! #/ا-يرورد كار تو نسبت به مردم فضل و رحمت دارد ولى اكثر آنها شك ركزار 
َه تعسسك. 


لاحو يروردكارت آنجه را در سينه هاشان ينهان مى دارند و آنجه را آشكار مى كنند بخوبى مى داند. 


ه/ا-و هيج موجودى كهاةةدر اسمان و زمية تست مكر افكه در كتاب مبين(در لوح محفوظ و علم بى يايان يرورد كار)ثبت 


از توطئه هاى آنها نككران نباش 
در آيات كذشته سخن از انكار معاد از سوى كفار متعصب بود كه با سخريه و استهزاء رستاخيز را تكذيب مى كردئد. 


از آنجا كه بحث منطقى با جنين قوم لجوجى بيهوده بوده است.بعلا.وه دلائل فراوانى براى معاد در آيات ديكر قرآن اقامه 
شد دلاثلى كدانحقى در ؤثد كى زوزمزه در جهان كياهان»در عالم جنين و مانند آن مشاهده مى شودهءلذا در آيات مورد بحث» 
بجاى اينكه دليلى براى آنها ذكر كند آنها را به مجازاتهاى الهى كه در بيش دارند تهديد و انذار مى كند. 


زوق سككو را بهببامير فى كرعة فى كويد" بكر دو زوق زميق سين كيك و آثان كتشكان :وا مدي كريد عاقيت كار 
حَ 5 الى موه 2 لالم ه 
مجرمان و كنهكاران به كجا رسيد"؟( قل سِيرُوا فى الْأَرْض فَانْظرٌوا كيْفٌ كان عاقبهُ الْمَجْرمِينَ ). 


شما مى كوئيد اين وعده ها به نياكان ما نيز داده شد و آنها نيز به آن اعتنا نكردند و ضررى هم نديدندءاما اكر كمى در جهان 
سير كنيد و آثار اين كذشتكّان مجرم و كنهكار و منكر توحيد و معاد را كه مخصوصا در اطراف همين سرزمين حجاز شما 


قران ذارد بتكريك فى دائيل مطل جنيق نبست. 
نوبت شما هم مى رسدءعجله نكنيد»شما هم اكر مسير خود را اصلاح 


0٠٠١: ص‎ 


نكنيد به همان سرنوشت شوم كرفتار خواهيد شد. 


قرآن مجيد كرارا مردم را به سير در ارض و مشاهده آثار كذشتكان, سرزمينهاى ويران شده اقوامى كه به عذاب كرفتار شده 
اند»كاخهاى در هم شكسته شاهانءقبرهاى در هم ريخته و استخوانهاى يوسيده مستكبرانءاموال و ثروتهاى بى صاحب مانده 
ثروتمندان مغرور»دعوت كرده است»مخصوصا تصريح مى كند كه مطالعه اين آثار كه تاريخ زنده و كويا و ملموس يبشينيان 
است دلها را بيدار و جشمها را بينا مى كند و به راستى جنين است» كاهى مشاهده يكى از اين آثار آن جنان طوفانى در دل و 


و مادراين زمينه بطور مشروح ذيل آيه 1717 سوره آل عمران(جلد سوم صفحه ٠١7‏ به بعد)بحث كرده ايم. 


قابل توجه اينكه در اين آيه بجاى "مكذبين "(تكذيب كنند كان معاد) "مجرمين "كفته شدهءاشاره به اينكه تكذيب آنها به 


خاطر آن نبود كه در تحقيق و بررسى اشتباه كرده باشندءبلكه سرجشمه آن لجاجت و عناد و آلوده شدن به انواع جرمها بود. 


** و از آنجا كه ييامبر اسلام ص از انكار و مخالفت آنها رنج مى برد و به راستى دلش براى آنها مى سوخت و عاشق 
هدايت و بيدارى آنها بود و از سوى ديككرءهمواره با توطثئه هاى آنها مواجه بود آيه بعد ييامبر ص را دلدارى داده مى كويد: 
اليه حر ات م لخ ل 0000 

از تكذيب و انكار آنها غمكّين مباش و زياد غصه آنها را مخور ( وَل تخْرَّنْ عَلتِهمْ ). 

٠ 2. 1 3‏ 5 1 3 5 1-0 * بل 5 ٠‏ 5 ا ا لا 
واز توطئه هاى آنها نكران مباش» و سينه ات بخاطر آن تنكى نكند كه ما يبشينيان و يار و ياور توايم( وَ لا تَكنْ فى ضيق مما 


يَمْكرُونَ ). 


07١: ص‎ 


2 ولى اسن منكران لجوج بيجاى اينكه از اين هشدار ييامبر دلسوز و مهربان وملا_حظه عاقبت كار مجرمانءيند واندرز 

كير ند»باز در مقام سخريه و استهزاء برآمده "مى كويند اكر راست مى كوئيد اين وعده عذاب الهى»كى واقع خواهد شد"؟! ( 
20 لات روم و شم 1 

وَ يَقُولُونَ مَتلِ] لهذا الْوَعْدٌ إِنْ كُتم لَادِقِينَ ). 


با اإينكه مخاطب. ييامبر بود ولى مطلب را به صورت جمع مى آورندء بخاطر اينكه مؤمنان راستين نيز با ييامبر ص در اين سخن 
همصدا بودندءو طبعا آنها نيز مخاطبند. 


*** در اينجا قرآن به ياسخ اين كفتار سخريه آميز آنها با لحنى كاملا واقع بينانه يرداخته مى كويد: "به آنها بكو شايد بعضى 
از آنجه را عجله مى كنيد نزديكك و در كنار شما باشد"!( قَلّ عَسِلِا أن يكونَّ رَدِفَ لَكم بَعْض الْذِى تَشتغجلونّ ). 


جرا عجله مى كنيد؟جرا مجازات الهى را كوجكك مى شمريد؟جرا به خود رحم نمى كنيد؟آخر عذاب خدا شوخى 
نيس ت!احتمال بدهيد به خاطر همين سخنانتان قهر و غضب خدا بر سر شما سايه افكنده باشد و به همين زودى بر شما فرود آيد 
وقارود فان كقيما حيط مرنته) راق كس ١‏ ودف ال ماف راس الوق حرق اسع كران كرقتن يدت انكر تعدو 
استءلذا به كسى كه يشت سر اسب سوار مى نشيندء "رديف "كفته مى شودءهمجنين در مورد افراد و اشيايى كه يشت سر 
يكديكر قرار مى كيرند اين كلمه به كار مى رود. 


در اينكه منظور ازاين عذاب جه بوده؟بعضى مى كويند همان ضربه شديدى است كه بر ييكر اين مجرمان لجوج در جنكك 
بدر»نخستين ييكار مسلمانان با كفار وارد شدءهفتاد نفر از سردمداران آنها به خاكك افتادند و هفتاد نفر اسير شدند. 


ص وده 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور مجارت دروا ص عرسي لدو باصا بوخادرويدرة نحافير كه 'وحية 
لعالمية "بود از آنها دفع شدءو آيه 7# سوره انفال شاهد بر آنست( وَل كات الله ليَعَذَيَهٍُ الي 


نداردءجرا كه اشاره به وجود مقدمات و مقتضى جيزى استءهر جند ممكن است اين مقدمات مقرون به مانع كردد و به نتيجه 
نهايى نرسد(دقت كنيد). 


260 # سيس به بيان اين واقعيت مى يردازد كه اككر خداوند در مجازات شما عجله نمى كندءبه خاطر فضل و رحمتش بر شما 
ستناب اصلاح خويش و جيرا دشت ب قددكاثي ملت دا بايد ي كي اودر سيت وما برام 


فضل و رحمت داردءولى اكثر آنها شك ر كزار نيستند "(وَ إن َك لدو مضل عَلَى الناس و لكِنْ عترم ليكوو ). 


260 واكر تصور مى كنند تاخير مجازات آنها به خاطر آنست كه خداوند از نيات سوء و انديشه هاى زشتى كه در سر مى 
و ا "يرورد كار نو آنجه را در سينه هاشان ينهان مى دارند و آنجه را آشكار مى 
كنند به خوبى مى داند"( وَ إِنَّ رَبك ليغلم لا ا تكن صُدُورْمَعْ وَل يُغِنُوتَ ) (0. 


اؤابه همان اندازه از خفابائ درونشان ١‏ كاه است كه از اعمال بروقة :و اضولا ينهان و اشكارنو غيب و شهوة براق او يكسان 


استءاين علم محدود ما اسيت 


ص فرؤرده 


-١‏ 0( "تكن "از ماده "كن "(بر وزن جن)به حيزي كفته مى شود كه اشياء رادر آن محفوظ و مستور مى دارند و منظور در 
اينجاءرازها و انديشه ها و توطئه هايى است كه كفار در دل ينهان مى داشتند. 


كه اين مفاهيم را ساخته و يرداختهءو كرنه در مقابل يكك وجود نامحدودءاين مفاهيم»به سرعت رنكك خود را مى بازند. 


در اينجا علم خداوند به اسرار درون دلهاءمقدم بر علم به افعال برون»ذكر شدهءاين به خاطر اهميت نيت و اراده است.و نيز 
ممكن است به خاطر اين باشد كه افعال برون از نيات نهفته درون سرجشمه مى كيرد و علم به علت مقدم بر علم به معلوم 


است. 


*#** سيس مى افزايد:نه تنها خداوند»اسرار درون و برون آنها را مى داند» بلكه علم او بقدرى وسيع و كسترده است كه "هيج 

5 ات - - لا 
موجودى در آسمان و زمينءينهان و مكتوم نيست مكر آنكه در كتاب آشكار(علم يروو كاراقيت البرك "ذو كاوق حاف قن 
العطاءِ وَالأَرْض إلا فى كناب بين ) (1). 


روشن است كه "غائبه ''معنى وسيعى دارد كه هر آنجه رااز حس ما ينهان است در بر مى كيردءاعم از اعمال مخفى بندكانءو 


اينهاءو دليلى ندارد كه مانند بعضى از مفسرانءآن را به خصوص يكى از اين امور تفسير كنيم. 


توي ار" للتن شين "ليت محفوظ.همان صفحه علم بى يايان خدا است كه در ذيل آيه 09 سوره انعام از آن بحث كرده 


)١ -١‏ "غائبه '"جنبه وصفى دارد و به عقيده كروهىءتاء در آن براى تانيث نيست بلكه براى مبالغه استءو اشاره به اشيايى است 
كه فوق العادة مستور و يتهان فى باشدءولى اين احتمال تير وجوه ذارد كه"تناء 


1 "اشاء'"' االفتضلت " وماقك اؤااست كد محدوف كرويده انع 


أن براى تانيث باشد و موصوف 


نكته: 


بررسى آيات فوق نشان مى دهد كه منكران معاد براى اينكه از زير بار ايمان به رستاخيز و مسئوليتهاى ناشى از آنءشانه خالى 


كنندءاز سه طريق وارد مى شدند: 
١-استبعاد‏ باز كشت به زندكى بعد از خاكك شدنءجرا كه خاك به اعتقاد آنها نمى توانستءسرحشمه حيات كردد. 
؟-كهنه بودن اين عقيده و عدم تازكى آن. 


عدم نزول عذاب براى منكران معادءزيرا:اكر براستى منكران مى بايست به عذابى در اين دنيا مبتلا شوندءجرا اين عذاب 
دامان آنها را نمى كيرد؟ اما قرآن ياسخ اول و دوم را به وضوح آن واككذار كردهءجرا كه همواره با جشم مى بينيم خاكك 


سرجشمه حيات مى شودءو در آغاز خاكك بوديم و سيس به صورت موجود زنده اى درآمديم. 


قديمى بودن جيزى نيز هركز از اهميت آن نمى كاهدءجرا كه قوانين اصلى اين عالم از ازل تا ابد ثابت و برقرار است.در اصول 
فلسفى و مسائل رياضى و علوم ديكر»اصول ثابت فراوان مى باشدءآيا قديمى بودن امتناع اجتماع نقيضين يا جدول ضرب 
فيشاغورث دليل بر ضعف آن است؟و يا اكر مى بينيم عدالت خوب است و ظلم بد و هميشه جنين بوده و جنين خواهد 
بود»دليل بر بطلان آن استء اصولا بسيار مى شود كه قدمت دليل بر اصالت جيزى است. 


ودر مورد ايراد سومءياسخ مى دهد:كه در فرا رسيدن عذاب عجله نكنيد اين لطف خدا است كه به شما مهلت مى دهد و به 


سرعت مجازاتتان نمى كند.ولى به هوش باشيد "عذات الهى كرجه دير آيد ببايد"! 1 


ص :0 


[سوره النمل :)١1/(‏ آيات 2/ تا ]4١‏ 
اشاره 


نذا آلْقُوَآنَ يَقْصٌّ عَلِا بَنِى إشلائِيلٌ أ ر الي مم فيه يَختُِوَ (09 وَإِنهُ لودى و رَخمة 00 0 إِنَ ريك نض 
تفع بيهو خو لخي يع (0 كتوم على لوك على افع ين 00 إنك ل شمع الها و لأ شيع لشم لأا 
ل 

إِذا ولا مُدبرِينَ (60 وا أَنت بهادى الْعَمي عَنْ ضَلالتِهِْ إِنْ ث: ليم إلاعن لزنن لذ نوع املقو 017 


ترجمه: 

علقاين قر]ق اكثر جوهانى زا كد نتن اسزاقيل اذى 1ن الععلات دارفد وراى آنها يان مي كل 
/الاحو مايه هدايت و رحمت براى مؤمنان است. 

8ا-يرورد كار تو ميان آنها در قيامت به حكم خود داورى مى كند و اوست قادر و دانا. 


4/ا-يس بر خدا توكل كن كه تو بر طريقه حق آشكار هستى. 


دتو تمى تواق سحتت رابه كوش هرد كان برسائى و نمى ثواتى كران راهتكامى كه روى برهي كردانند و يشث فى كنيد 


صدا كنى! 


ص 0 


١و‏ نيز نمى توانى كوران رااز كمراهى برهانىءتو فقط مى توانى سخن خود رابه كوش كسانى برسانى كه آماده يذيرش 
ايمان به آيات ما هستند و در برابر حق تسليمند. 


تفسير: 
كوراهر 17 سع وس رابك فد 


در آيات كذشته سخن از"مبدء"و"معاد".در ميان بود و آيات مورد بحث با طرح مساله "نبوت"و حقانيت قرآنءاين بحث را 


از سوى ديكر در بحثهاى كذشته سخن از علم بيكران خداوند بودءو در آيات مورد بحث شرح بيشترى از علم او آمده است. 
بعلاوه در كذشته روى سخن با مشركان بودءو در اينجا از كفار ديكر همجون يهود و اختلافات آنها سخن مى كويد. 


شكس فرمايدك" ابن قر قداكتر وهات وزاك وى اسرائيل ذو 1ن اعناكت ذارتك يرائ اتهااناف سن كد"( إن 1 القَوآنَ 
يَقْصٌ َل َنى إلائيل أكثر الذِى هُمْ فيه يَحْتَلِفُونَ ). 


بنى اسرائيل در مسائل زيادى با هم اختللاف داشتند»)در مورد"مريم "و "عيسى" وادر مورد ييامبرى كه بشارتش در تورات داده 
شدهءو اينكه او جه كسى است؟ و همجنين در بسيارى از احكام دينى و مذهبى با يكديكر اختلافاتى داشتند قرآن آمد ودر 
اين زمينه حق مطلب را ادا كرد»و كفت:مسيح ع خودش با صراحت خود را معرفى كرده كه من بنده خدايم»او كتاب آسمانى 
به من دادهءو مرا ييامبر قرار داده است قال إِنّى عَمِدٌ الله انق لكات و عقا ها نزي 


و نيز روشن ساخت كه سو ائنها اوماد ودود بدر تولد يافته واين امر محالى نيستءجرا كه خداوند آدم را بدون يدر و 
مادر و تنها از خاكك آفريد إِنَّ مَكَلَ عسل عِنْدَ الله كمَئَلٍ آَم حَلَقَهُ مِنْ ناب (آل عمران-55). 


ودر مورد ييامبرى كه اوصافش در تورات آمده آن را به روشنى بر ييامبر 


ص غذرده 


به هر حال يكى از رسالتهاى قرآن مبارزه با اختلافاتى است كه بخاطر آميخته شد ن"خرافات"با"حقايق تعليمات انبياء ‏ به 
وجود آمده بودءو هر ييامبرى وظيفه دارد كه به اختلافات ناشى از تحريفها و آميختن حق و باطل يايان دهدءو جون جنين 


كارى از يكك فرد درس نخوانده برخاسته از محيط جهل ممكن نيست روشن مى شود كه از سوى خدا است. 


#** واز آنجا كه مبارزه با هر ككونه اختلااف.مايه هدايت و رحمت است در آيه بعد به صورت يكك اصل كلى مى 


فرمايد:"قرآن»هدايت و رحمت است براى مؤمنان" ( و إِنَّهُ لَهُدىٌ وَ رَحْمَةٌ للمَؤْمِنِينَ ). 
آرى هدايت و رحمت است از نظر اختلاف زدايىءو مبارزه با خرافات. 

هدايت و رحمت است از اين نظر كه دليل حقانيتش در عظمت محتوايش نهفته شده است. 
هدايت و رحمت است از اين جهت كه هم راه را نشان مى دهد و هم طرز بيمودن راه را. 


و ذكر"مؤمنين "در اينجا بخصوصءبخاطر همانست كه قبلا هم كفته ايم كه تا مرحله اى از ايمان يعنى آمادكى براى يذيرش 


حق و تسليم در برابر يرورد كار در انسان نباشد از اين منبع ير فيض الهى بهره نخواهد برد. 


*#** واز آنجا كه كروهى از بنى اسرائيل در برابر حقايقى كه قرآن بازكو كرده بود باز مقاومت به خرج دادند و تسليم 


نشدندودر آيه بعد مى افزايد: 


"يرورد كار تو ميان آنها در روز قيامت به حكم خود داورى مى كندءو او توانا و دانا است"7 إِنَّ رتك يَفْضدى بَيِنَهُمْ بخكمه وَ 


هُوَ الْعَزيرٌ الْعَلِيمَ ). 


ص رده 


كرجه در آيه فوق صريحا اين معنى ذكر نشده كه داورى نهايى در روز قيامت است.ولى به قرينه دو آيه ديكر كه درست از 
اختلافات بنى اسرائيل و داورى خداوند در ميان آنها سخن مى كويدءو صريحا روز قيامت در آن آمده روشن مى شود كه 


هدقف در ايه مورد بحثءنيز همين است. 


- ص ص 0 إن 5 0 لا 3 # اع -ه 
در آيه ١1‏ سوره جائيه جنين آمده: إِنَّ ربك يَقْضِدى بَتِنهُمْ يَوْمَ الِْامَهِ فلطا كانُوا فيه يَخْتَِفُونَ :'"'يرورد كار تو در قيامت در ميان 


42 رمه سا دمة 


آنها در آنجه اختلاف كردند»داورى مى كند". 
نظير همين معنى در آيه 947 سوره يونس نيز آمده است. 


توصيف خداوند به "عزيز"و"عليم "اشاره به دو وصفى است كه در قاضى و داور لازم است:1 كاهى به حد كافى»و قدرت براى 
اجراى حكمءخدا از همه آكاهتر است واز همه تواناتر. 

** واز آنجا كه اين سخنان علاوه بز يان عظمت قرآن و تهديد بنى اسرائيل: وسيله اى براى آرامش و آسودكى خاطر ييامبر 
عن اشقدون] تدتعلا من اقزانك "نابر ادم ور عدا وتوشكيه كذ ( فيد كل علي الله ): 

توكل بر خدايى كه عزيز است و شكست نايذيرءو به هر جيز عالم و آكاه» توكل بر خدايى كه قرآنى با اين عظمت در اختيار 
تو كذارده است. 


ها ه 


بر او توكل كن و از مخالفتهاى آنها نترس "جرا كه تو بر حق آشكار هستى" ( إِنّكك عَلَى الْححقَّ الْمَبين ). 


د در اينجا اين سؤال مطرح مى شود اكرقر] وحن اشكاز اسك اوت عدا اينهمه با آن مخالفت مى كنند» آيات بعد در واقع 


حوا كرابن سؤال انيت: 
مى كويد:اكر آنها اين حق مبين را يذيرا نمى شوند»و سخنان كرم تو 


ص :م 


دق قلبه سرف انها اكد تسن "كت عدا تسج تست "عر | كدان نهى وال سخنت را به كوش مردكان برسانى "!( إِنّك لا تشم 
الْمؤتلِم ) (0. 


مخاطب تو زندكانند»آنها كه روحى زنده و بيدار و حق طلب دارندءنه مردكان زنده نما كه تعصب و لجاجت و استمرار بر 


كناهءفكر و انديشه آنها را تعطيل كرده است. 


"بس كباق كذ ولد اند انا كوشهاف انها كن امداك فى واف سكي عرم رانيه انها وساف مستمؤ م سكا كد يندت 
لا و 2 لا 2 
95 ص12 


باز اكر نزديكك تو بودند»ممكن بود سر در كوش آنها بككذارى و فرياد كشى و كمى از امواج صوت تو در سامعه سكين آنها 
متعكس كردد انا انها كراتى سعد كه وو دير تاقية ومرتبا دوو هى كولد: 


30 اوداك لواف ارو الور جا ادر ابن سورت اولصي اراي آثها ثعى وسيدهاما ممكن بود با 
بلعم اسار صراك مو 0 ا ا 0 آنها نابينا هم هستند' نمي تواتى تأبيتانان وااز كمراهيشان 


بازكردانى و هدايت كن 30 0 ما نت ِهادِى الْعْمَى ءَ عق ملالية ): 
و به اين ترتيب تمام راههاى درك حقيقت به روى آنها بسته است.قلبهاشان مردهكوشهاشان كر و جشمهاشان نابينا است. 


تو 'ثتها سخنان حق خوخ رأ به كوش كسائى مى توانى برسائى كه به آيات ما يمان مى آورند و روح تسليم و ضوع دو برابر 


حق دارند اذ تعن لعزي 010 ديو لسرت 


ص موده 


ظاهر اد م يي انيه ادن ين لطر ع كريد 


در حقيقت دو آيه فوق»مجموعه روشنى را از عوامل شناخت و طرق ارتباط انسان با جهان خارج را باز كو مى كند. 
"حس تشخيص "ءو عقل بيدار.در مقابل دلمرد كى. 

"كوش شنوا"براى جذب سخنان حق از طريق سمع. 

وجشم بينا''براى مشاهده جهره حق و باطل از طريق بصر. 


اما لجاجت و خودسرى و تقليد كو ركورانه و كنا جشم حقيقت بين انسان را نابينا و كوش او را كر و كاه عقل و قلب او را نيز 


نظير اين تعبير در سوره بقره و سوره روم و بعضى ديكر از سوره هاى قرآن آمده است وما درباره اهميت "نعمت ابزار 
شناخت "بحث ديكرى در تفسير سوره نحل ذيل آيه 8/داشته ايم(جلد ١١‏ صفحه 098. 


حاصل شودءبلكه هدف اين است كه انسان تا روح حق طلبى و خضوع در برابر فرمان خداءنداشته باشد هر كز كوش به سخنان 


يياميران نخواهد داد. 


اشاره 
١-انكيزه‏ هاى توكل 


"توكل "از ماده "وكالت"در منطق قرآن به معنى اعتماد و تكيه كردن بر خدا است و او را ولى و وكيل خود قرار دادن و بر اثر 


آن از حجم مشكلات و انبوه 


05١: ص‎ 


موانع نهراسيدنءو اين يكى از نشانه هاى مهم ايمان است و از عوامل يبروزى و موفقيت در مبارزه ها. 


جالب اينكه در آيات فوق دليل توكل را دو جيز شمرده:يكى قدرت و علم و آكاهى كسى كه انسان بر او اعتماد مى كند, و 


ديكر روشن بودن راهئ كه اثسان ب ركزيده است. 


در حقيقت مى كويد:دليلى ندارد كه ضعف و سستى و ترس و وحشتى به خود راه دهىءتكيه كاه تو خداوندى است كه هم 
عزيز و شكست نايذير وهم عليم و آكاه است و از سوى ديكر تو بر طريقه حق مبين هستى»كسى كه از حق مبين دفاع مى كند 
جرا ترس و وحشتى داشته باشد؟ واكر مى بينى جمعى با تو مخالفند هركز نككّران مباش»آنها جشم بينا و كوش شنوا و قلب 
زنده ندارند»و اصلا از محدوده تبليغ و هدايت خارجندءتنها حق طلبان و عاشقان خدا وتشنكان عدالت به دنبال سر حجشمه زلال 


قرآن تو مى آيند تااز آن سيراب شوند. 


؟"-مرك و حيات در منطق قرآن 


بسيارى از الفاظ با بينشهاى متفاوت معانى كوناكونى را مى بخشد از جمله لفظ "حيات "و "مركك"است كه در بينش مادى تنها 
حذيه و ذف نين الساة اسك رندة اسك ءاه سكام كه ابن سد كات عاموق شن كليل ره ركه قط انث كه ايك 


اما از ديد كاه قرآن افراد بسيارى هستند كه از نظر فيزيولوزيكى زنده اند 


ص هده 


ولى در شمار مرد كانند»همجون كسانى كه در آيات فوق به آنها اشاره شد و به عكس كسانى هستئد كه ظاهرا مرده اند اما 


زند كان جاويدند همانند شهيدان. 


علت اين برداشت متفاوت به خاطر آن است كه اسلام علاوه بر اينكه معيار حيات و شخصيت انسان را در ارزشهاى روحانى او 


مى شمرد مساله وجود و عدم تاثير و فايده را معيارى براى وجود و عدم حيات مى شناسد. 


كسى كه ظاهرا زنده است اما آن جنان در شهوات فرو رفته كه نه ناله مظلومى را مى شنودءنه صداى منادى حق راءنه جهره 
بينوايى را مى ببند و نه آثار عظمت يرورد كار در صحنه آفرينش راءو نه حتى يكك لحظه به آينده و كذشته خويش مى 
انديشدءجنين كسى در منطق قرآن مرده استءاما كسانى كه بعد از مركك آثارشانءجهانى رافرا كرفته وافكار و خط و 
واهشاؤدرهر و :وإغنما و الكو و ابوه اسك حتين كساتى وتده جاو بدائتك 231 


از همه اينها كذشته طبق مداركك بسيارى كه در دست داريم اسلام قائل به حيات برزخى انسانها است.عجب اينكه جمعى 
از"وهابيين"بى اطلاع اصرار دارند كه هر كونه حيات و علم و آكاهى را حتى از ييامبر اسلام ص بعد از وفات نفى كنند»و 
يكى از دلائل آنها براى نفى توسل همين استءمى كويند:او مرده اسث و از مرده كارى ساخته نيست و عجبتر اينكه از آيات 
مورد بحث نيز براى اين منظور كمكك مى كيرند! در حالى كه بعضى ديكر از آنها تصريح كرده اند كه بيامبر ص بعد از 
وفاتش داراى يكك نوع حيات برزخى استءحياتى برتر از حيات شهدا كه در قرآن تصريح به آن شده استءو حتى كفته اند 
سلام كسانى را كه به او سلام مى دهند مى شنود (). 


ص وروده 


3_- 0( ذووانه ل كه و3 حبات معتوى "يح مشروح ديكرى ذيل ابه ع" سوره انفال (جلد /ا صفحه 17 )داشته ايم. 
1- 1) رساله دوم از رسائل "الهديه السنيه "(از محمد بن عبد الوهاب)صفحه .6١‏ 


روايات فراوانى در كتب شيعه و اهل سنتءدر اين زمينه آمده است كه ييامير ص(و امامان)سخن كسانى را كه بر آنها ازدورو 


نزديك سلام مى دهند مى شنوندءو به آنها ياسخ مى كويند»و حتى اعمال امت را بر آنها عرضه مى دارند (1). 


در حديثى كه در صحيح بخارى در مورد داستان جنكك بدر آمده جنين مى خوانيم:بعد از شكست كفار و يايان كرفتن 
جنكك. يبامبر ص با جمعى از يارانش به كنار جاهى آمد كه اجساد كشتكان مشركان را در آن افكنده بودندء و آنها را با 
نامهايشان صدا زد و كفت:"آيا بهتر نبود كه شما اطاعت خدا و ييامبرش را مى كرديد؟ما آنجه را خدا وعده داده بود يافتيم» 
آيا شما آنجه را بروردكارتان وعده داده بود يافتيد"؟! در اينجا عمر كفت:اى رسول خدا!تو با اجسادى سخن مى كويى كه 


روح ندارند» رسول الله فرمود: 
والذى نفس محمد بيده ما انتم باسمع لما اقول منهم: 
"سوكند به كسى كه جان محمد در دست او استءشما نسبت به آنجه مى كويم از آنها شنواتر نيستيد" (1). 


در س ركذشت جنكك جمل مى خوانيم كه بعد از شكست اصحاب جملءعلى ع در ميان كشتكان عبور مى كرد به كشته "كعب 
بن سور"قاضى بصره رسيد فرمود او را بنشانيد او را نشاندند»فرمود:واى بر تو اى كع ب!علم و دانش داشتى اما براى تو سودى 
نداشت و شيطان تو را كمراه كرد و به آتش دوزخ فرستاد )در نهج البلاغه نيز مى خوانيم به هنكامى كه على ع از صفين 
بازمى كشت 


ص فروده 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر به كتاب "كشف الارتياب "نوشته سيد محسن امين عاملى صفحه ٠١9‏ مراجعه فرمائيد. 


م شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد جلد ١‏ صفحه /55. 


در كنار قبرستانى كه يشت ديوار شهر كوفه قرار داشت رسيدءآنها را مخاطب ساخته سخنانى در نايايدارى دنيا به آنها 


كفت»سيس فرمود:"اين خبرى است كه نزد ما استءنزد شما جه خخ "ارون افزود: 


اما لواذن لهم فى الكلا-م لاخبروكم ان خير الزاد التقوى: "اكر به آنها اجازه سخن كفتن داده شود به شما خبر مى دهند كه 


بيتريق واد و توشه الخرتك تتوى است '. 
اين خود دليل بر آن است كه آنها سخنان را مى شنوند و قادر بر ياسخ كُويى هستند اما اجازه ندارند (1). 
همه اين تعبيرات اشاره به حيات برزخى انسانها است. 


ص :0 


.170 نهج البلاغه كلمات قصار جمله‎ )١ -١ 


[سوره النمل (/1؟): آيات 87١‏ تا 44] 


اشاره 

أو لون عله أخرية تهع اي م الأرض تكلههع أن انل ثرا با لأتوئرة «00 و جزم تعذو من ل أن خوج 
من يكذْت بإ هع يوعد م عتى إلا لياو قال أ ع دجم بالطاتى ولع خط عِْما ما ذا عع تَعْمَلُونَ (66 و وََمَ 
لْقَولُ عَلَيهمْ بللا ظَلْمُوا َه لأبنلقُوكَ (هه) 

ترجمه: 


7-هنكامى كه فرمان عذاب آنها رسد(و در آستانه رستاخيز قرار كيرند)جنبنده اى را از زمين براى آنها خارج مى كنيم كه با 


آنها تكلم مى كند و مى كويد:مردم به آيات ما ايمان نمى آورند. 


را نكّه مى داريم تا به يكدكر ملحق شوند. 


8 تا زمانى كه(به ياى حساب)مى آيند به آنها مى كويد آيا آيات مرا تكذيب كرديد و در صدد تحقيق برنيامديد شما جه 


در اين هنكام فرمان عذاب بر آنها واقع مى شود و آنها سخنى ندارند كه بككويند. 


ص 0 


تفسير: 


داشتندءو به ييامبر مى كفتند:جرا اين عذابها را كه به ما وعده مى دهى دامن ما را نمى كيرد؟اجرا قيامت بر يا نمى شود؟! در 
آياث مورد بحث اشازة به قبس از حوادئى كدادر استاله رستاخيز صورت مى كيرذ كردهءوسرتوشت دردناك ابن متكران 


لجوج را مجسم مى سازد. 


فى كويد حتكانىي كه ثرمان عذات قرا مى رسكو انها دن اانه رستاعيز قرار عى كير مسد ازاز زعينبرائ آنان 

لا ر مده 
خارج مى كنيم كه با آنها سخن مى كويد.و سختشن ا ل '(وَ إذا وَقَعَ الول 
لبه أخرجا لهم داب من دض مكمه أن القاس كاثوا لال لابرة نون ). 


منظور از " وَقَمْ الْقَوْلَ عَلَيهِمٍ "صدور فرمان خدا و مجازاتى است كه به آنها قول داده شدهءيا وقوع رستاخيز و حضور نشانه هاى 
آن استءنشانه هايى كه با مشاهده آن هر كس خاضع و تسليم مى شود و يقين بيدا مى كند كه وعده هاى الهى هم حق بوده 


وقيامت نزديكك استءو در آن حال درهاى توبه بسته مى شود, جرا كه ايمان در جنين شرائطى جنبه اضطرارى خواهد داشت 
اله ابق دو معتى ال يكديكر جدا تبسك هزيرا نزديكك شدن قيامت با عذاب و مجازات كنهكاران توأم است. 


اما ذر ابنكة ابن "جبتده زميق "عست و كببيت؟و برنامه و وسالت: اوحجكونه اسث#قرآن به صورت مترسهه ينان كردفيو 


كويى من تمواسته:استة به احمال ان آن يكذرد كه كاهن ثاثير سكن دن آن ابت كه مطلب هول الكيز زا دن برذ بكويتك. 


ص وده 


همين اندازه مى كويد:موجود متحر كك و جنبنده اى است كه خدااورا از زمين در اآستانه رستاخيزءظاهر مى سازدءاو با مردم 


سخن مى كويدءو سخنش اين است كه مردم به آيات خدا ايمان نمى آورند. 


به تعبير ديككر كار او اين است صفوف رااز هم جدا مى كند و منكران و منافقان را از مؤمنان مشخص مى سازدءاين است 


بديهى است منكران با ديدن اين صحنه به خود مى آيند واز كذشته تاريكك خويش يشيمان مى شوند ولى جه سود كه راه 
نأ كشت بسته اسنت: 


درباره جزئيات"دابه الا رض "و صفات و مشخصات دقيقش در روايات اسلامى» در كتب تفسير و حديث شيعه و اهل 
سنت.مطالب بسيارى وارد شده است كه ما در ذيل همين آيات در بحث نكات به خواست خدا به آن اشاره خواهيم كرد. 


*#** سيس به يكى ديكر از نشانه هاى رستاخيز اشاره كرده مى كويد: "بخاطر بياور روزى را كه ما از هر امتى كروهى را از 
كناف كدا يات مان رامكديت من كردق محشور مى كنيمءو آنها را نككّه مى داريم تا به يكديكر ملحو شوند'( وَ يَوْمَ نَحَشرٌ 
ا 1 لاءء ا 00 2 

مِنْ كل أَمّهِ فَؤجاً مِمَنْ يُكَذْبُ بالباننا ف يُورَعُونَ ). 


"حشر "به معنى كوج دادن و خارج كردن كروهى از مقرشان و حركت دادن آنها به سوى ميدان جنكك يا غير آن است. 
"فوج "جنان كه راغب در مفردات مى كويدءبه معنى كروهى است كه به سرعت حركت مى كنئد. 


"يوزعون"به معنى نككّهداشتن جمعيت است بطورى كه كروهى به كروه ديكر ملحق شوندءو اين تعبير معمولا- در مورد 
جمعيت هاى زياد كفته مى شود همانكونه كه نظير آن را در مورد لشكريان سليمان در اين سوره خوانديم. 


بنا بر اين از مجموع آيه جنين استفاده مى شود كه روزى فرا خواهد رسيد 


ص 00 


كه از هر قوم و جمعيتى خداوند كروهى را محشور مى كند و آنها را براى مجازات و كيفر اعمالشان آماده مى سازد. 


بسيارى از بز ركان اين آيه را اشاره به مساله رجعت و بازكشت كروهى از بدكاران و نيكوكاران به همين دنيا در آستانه 
ولسفاغين م ى :ذاقيد انعا كه كر اشكاره ينها حو وسجاغيز و امت باد »تير يه "ين كل م فَؤْجاً "(از هر جمعيتى 
كروهى)صحيح نيستءزيرا در قيامت»همه محشور مى شوندءجنان كه قرآن در آيه /ا؟ سوره كهف مى كويد: و ترام َم 
عادر مه أحداً :"ما آنها را محشور مى كنيم و احدى را تركك نخواهم كفت". 


شاهد ديكر اين است كه قبل از اين آيه سخن از نشانه هاى رستاخيز در يايان اين جهان بود»در آيات آيئله نيز به همين 
موضوع اشاره مى شودببنا بر اين بعيد به نظر مى رسد كه آيات قبل و بعد از حوادث بيش از رستاخيز سخن كويدء اما آيه 
وسط از خود رستاخيزءهماهنكى آيات ايجاب مى كند كه همه درباره حوادث قبل از قيامت باشد. 


دوافى زاعينة روايات فراوانى نيز داريم كه در بحث نكات ضمن تفسير معنى "'رجعت" به آن اشاره خواهد يلك 


ولى مفسران اهل سنت معمولا آيه را ناظر به قيامت مى دانند.و ذكر كلمه "فوج "را اشاره به رؤساء و سردمداران هر كروه و 
جمعيت مى شمرند و در مورد ناهماهنكى آيات كه ازاين تفسير برمى خيزد كفته اند آيات در حكم تاخير و تقديم است و 
كويى آيه *8 بعد از 88 قرار كرفته باشد! ولى مى دانيم هم تفسير "فوج "به معنى مزبور خلا.ف ظاهر استءو هم تفسير 
ناهماهنكى آيات به تقديم و تاخير. 


0 '"سرانجامءاين كروه رابه ياى محاسبه مى آورند و خداوند به آنها مى كويد 


ص “ارده 


ال م ل ل ل ل '؟!( حتى إذا لجَاوٌ قالَ أ 
كذف الاق ولك تيطرا بها بها علماً ) "و جه اعمالى انجام مى داديد ٠"‏ أن ذا كعم تَعمَُونَ ) (0. 


ريده ان سكى كمداولك ات وامتظون اق اناك سهد اث بباسراك وها قرناتياف الفى أو اهمه اننها اسك 


2 "'يعنى بدون آنكه از آن تحقيق كنيد و به حقيقت امر 1 كاهى يابيد به تكذيب آن 


و منظوراز - جمله" وَ لَمْ تحِيطوا ؛ 


يرداختيد و اين نهايت جهل و نادانى است كه انسان بدون تحقيق و احاطه علمى به جيزى در صدد انكار آن برآ يد. 
دتوحقيقت اذ اتهادو سجن سوال من شود يكن :أن تكدب بدوة تحقيقشان, و ديكر از اعمالى كه انجام مى دادند. 


اكر آبهفوق درباره قيامت و وستاغير ياشدءعمفهومش معلوم است و اما اكر اشاره به مساله رجعت باشد-جنان كه هماهنكى 
آيات ايجاب مى كند-اشاره به اين است كه به هنكام بازكشت كروهى از بدكاران به اين جهان»)كسى كه نماينده خدا و ولى 
امر استءآنها را مورد بازيرسى قرار مى دهد.سيس به مقدار استحقاقشان آنها را مجازات دنيوى مى كندءو اد ص الي 


مجازاتشان محفوظ است. 
بديهى است اين مجرمان در مقابل هيجيك از اين دو سؤال ياسخى ندارند 
ص 66٠:‏ 


)١ 1‏ جيه" ايا ذا متت لتعوة لحيل اسكفيافية كاي" هاب كن را اي 


استفهام براى معادله دو جيز مى آإيد و ما استفهاميه است و مجموع آن جنين معنى مى دهد "او اى شىء كنتم تعملونه " : 


ل الا ل ل ل ا 


كه بككويند"!( وَ وَقَعَ َقَوْلُ عَلَتِهِ لإ طَلمُوا ف لايَنْطِفُونَ ). 


ص 


اين عذاب به معنى عذاب دنيا است هر كاه آيه را به معنى رجعت بدانيمءو به معنى عذاب آخرت است اكر آيه بيه را به معنى 


قيامت بدانيم. 

نكته ها: 

اشاره 

١-دابه‏ الارض جيست؟ 


'"دابه به معنى " : 5 ه"'و"ارض "به فعلى "زمين "استوو 57 خللاف آنجه بعضى مى يندارند"دابه "تنها به جنبند كان غير انسان 
اطلا.ق نمى شودم بلكه مفهوم وسيعى دارد كه انسانها را نيز در بر مى كيرد»جنان كه در آيه © سوره قوه بلى خوا وا وذ 
دَابْه فى الْأْؤْض إلا عَلَى الله اااي سه اف كل زميق تست مكر اكه ووز اواير كد ات . 


لم لا اىى 
ودر آيه 2١‏ سوره نحل آمله: َك بايد له لثلس يبوم توك علا بن 5 "اكر خداوند مردم را به خاطر ستمهايشان 


مجازات مى كردءجنبنده اى را بر صفحه زمين باقى نمى كذاشت" , 


5 ع 7 َ لا 7 ماه َه لا اي 
و در آيه 77 سوره انفال مى خوانيم: إِنَّ شَّرٌ الدَّوَابّ عِنْدَ الله الضّم البْكمٌ الَذِينَ لا يَعْقَلونَ :"بدترين جنبند كان نزد خداوند افراد 


كربو كوك عرطن كديرى تن لوندد . 


اما در مورد تطبيق اين كلمهءهمانكونه كه در تفسير آيه بيان كرديم» قرآن بطور سر بسته از آن كذشته كويى بنا بر اجمال و 
ابهام بودهءتنها وصفى كه براى آن ذكر كرده اين است كه با مردم سخن مى كويدءو افراد , بى ايمان را اجمالاا مشخص مى 
كندءولى در روايات اسلامى و سخنان مفسرينءبحثهاى زيادى در اين 


ص :١م66‏ 


زمينه ديده مى شود كه در يكك جمع بندى مى توان آن را در دو تفسير خلاصه كرد: 


١-كروهى‏ آن را يكك موجود جاندار و جنبنده غير عادى از غير جنس انسان با شكلى عجيب دانسته اندءو براى آن عجائبى 
نقل كرده اند كه شبيه خارق عادات و معجزات انبياء است. 


اين جنبنده در آخر زمان ظاهر مى شودءو از كفر وايمان سخن مى كويد و منافقين را رسوا مى سازد و بر آنها علامت مى 
نهد. 

لاسجمعى ديكر به ييروى از روايات متعددى كه در اين زمينه وارد شده او را يكك انسان مى دانند»يكك انسان فوق العاده يكك 
انسان متحركك و جنبنده و فعال كه يكى از كارهاى اصليش جدا ساختن صفوف مسلمين از منافقين و علامت كذارى آنها 
استءحتى از ياره اى از روايات استفاده مى شود كه عصاى موسى و خاتم سليمان با او استءو مى دانيم عصاى موسىء.رمز 
قدرت واعجازءو خاتم سليمان»رمز حكومت و سلطه الهى استءو به اين ترتيب او يكك انسان قدرتمند و افشاكر است! در 


ا 1 1 وت 
حديثى از حذيفه از ييامبر ص در توصيف دابه اللارض جنين ا مده است 


لا يدركها طالب و لا يفوتها هارب فتسم المؤمن بين عينيه»و يكتب بين عينيه مؤمن و تسم الكافر بين عينيه و تكتب بين عينيه 
كافر»و معها عصا موسى و خاتم سليمان: "او به قدرى نيرومند است كه هيجكس به او نمى رسد و كسى از دست او نمى تواند 
فراز كتلةكذر يشا هوم علافة ىن كذارة.وامى تزيشد مؤمق ودن بيكائى كائر غلامت ميكذارف وى :تزاسيد كافرابا أو 
عضاف موسى و انكقع سليمان است 11 


ودرروايات متعددى بر شخص امير مؤمنان على ع تطبيق شده افينة: 


در تفسير على بن ابراهيم از امام صادق ع مى خوانيم:"مردى به عمار ياسر كفت آيه اى در قرآن است كه فكر مرا يريشان 
ساخته و مرا در شكك انداخته 


ص :007 


)١ -١‏ مجمع البيان ذيل آيه مورد بحث. 


استءعمار كفت:كدام آيه؟ك كفت :يه وَ إذا وَقَعَ الْقَولَ عَلَيِهمْ رج لَهُعْ دَابَهَ مِنَ اللأض تُكلمَهُمْ أن الّاس ك انوا ب] 21 لا 
يُوقَنُونَ اين كدام جنبنده است؟ عمار مى كويد:به خدا سوكند من روى زمين نمى نشينم»غذايى نمى خورم و آبى نمى نوشم 
تا دابه الارض را به تو نشان دهم!سيس همراه آن مرد به خدمت على ع آمد.در حالى كه غذا مى خورد هنكامى كه جشم امام 
ع به عمار افتاد» فرمود بياءعمار آمد و نشست و با امام ع غذا خورد. 


آن مرد سخت در تعجب فرو رفت و با ناباورى به اين صحنه مى نككريست» جرا كه عمار به او قول داده بود و قسم خورده بود 
كه تا به وعده اش وفا نكند غذا نخورد» كويى قول و قسم خود را فراموش كرده است. هنكامى كه عمار برخاست و با على ع 
خدا حافظى كردن مره وؤ به او كرده كفت:عجيت اسث قو س وكتد ياد كردي كه غذا| فخوريى و آب تتوشى واب زهي 
ننشينى مك ر ايتكه '"'دابه الأرضن "را به من نشان ده ى؟عماز در جواب كفت: 


اربتكها ان كنت تعقل!: "من او را به تو نشان دادم اكز هئ قوسندض "!الكل عدم حزيق ذر سير عاشي نابو ذو رنكمه 
اللعليه قل قباست 3 


علامه مجلسى در بحار الانوار با سند معتبرى لمم صادق ع جنين نقل مى كند كه على ع در مسجد خوابيده بود ييامبر ص 
آنجا آمدءعلى ع را بيدار كرد و فرمود قم يا دابه اللّه!:"برخيز اى جنبنده الهى "كسى از ياران عرض كرد اى رسول خدا آيا ما 
حو دار يم يكنديكر را بر جنين اسمى بناميم؟ بابي ترمودئنه اإن'نام منقصوصن او استاؤ او است "دابه الارض "كه خداوند در 
قرآن فرموده: وذ وَقَحَ الْقَولُ عله أَخْرَجنا لهُ داب من الَْرْض ...سيس فرمود:اى على!إدر آخر زمان خداوند تو را در بهترين 


صورت زنده مى كند 


ص #رذداه 


ا 


وؤسيله اق ذو دست فو اسث كه دشماك رابا ان غلامت فى نهى " 430 
طبق اين روايات»آيه فوق مربوط به"رجعت "است و با آيه اى كه بعدا درباره رجعت مى آيد هماهنكك مى باشد. 


مرحوم ابو الفتوح رازى در تفسير خود ذيل آيه فوق مى نويسد:بر طبق اخبارى كه از طريق اصحاب ما نقل شدهء"دابه 
الارض "كنايه از حضرت مهدى صاحب الزمان ع است (5). 


بادر نظر كرفتن اين حديث و احاديث فوقءمى توان از"دابه الارض "مفهوم كلى ترى را استفاده كرد كه بر هر يكك از 
بيشوايان بزركك كه در آخر زمان قيام و حركت فوق العاده مى كنند و حق و باطل و مؤمن و كافر را از هم مشخص مى سازند 
* منطبو مى شود. 


ابن تعيركة ذو زوايات وارة شده كهاعغضاى هوسى و اتكشتر سليمان كه رومز قدرث و بيروزى و سكومق اسك :نا او است 


قرينه اى است بر اينكه دابه الارض يكك انسان بسيار فعال است نه يكك حيوان. 


و تيو ابنكة ذز روايات وارد شده كه مؤمن و كافر را نشانه كذاري مى كند.و ضفوفشان را مشخص هى ساود يا انسان ساز كار 


5 يت با مردم كه در متن آيه قرآن به عنوان توصيف او آمده نيز مناسب همين معنى است. 


در يكك جمع بندى به اينجا مى رسيم كه از يكك سو وازه"دابه "بيشتر در غير انسانها به كار مى رود(هر جند در قرآن كرارا در 
مفهوم اعم و يا در مورد انسانها استعمال شده)از سوى ديكر قرائن متعدد در خود آيه وجود داردءو روايات فراوانى در تفسير 
آنه وارد شدء است كه نشاق مى دهد منظوو از 'ذاية الارض " 


ص فرذداه 


.677 ؟) تفسير ابو الفتوح جلد / صفحه‎ -١ 


در اينجا انسانى است با ويؤكيهايى كه در بالا ذكر كرديمءانسانى است بسيار فعال مشخص كننده خط حق و باطل»مؤمن و 


منافق و كافرءانسانى است كه در آاستانه رستاخيز ظاهر مى شود و خود يكى از آيات عظمت يرورد كار است. 


از مسائلى كه در آيات مورد بحث قابل ملاحظه استءظهور بعضى از اين آيات در مساله رجعت است. 


"رجعت "از عقائد معروف شيعه است و تفسيرش در يكك عبارت كوتاه جنين است:بعد از ظهور مهدى ع و در آستانه رستاخيز 
كروهى از"مؤمنان خالص" و"كفار و طاغيان بسيار شرور"به اين جهان بازمى كردند» كروه اول مدارجى از كمال را طى مى 


كنندءو كروه دوم كيفرهاى شديدى مى بينند. 


مرحوم "سيد مرتضى "كه از بزركان شيعه است جنين مى كويد: "خداوند متعال بعد از ظهور حضرت مهدى كروهى از كسانى 
كا اكد از متنا ره اتن يدارم بعها ن ااه كر هذى قراف ل التكاراض رارض ازى متعافتنه سكوييف ندق ب تزاسر نجيانة 


شركت جويندءو نيز كروهى از دشمنان سرسخت را بازمى كرداند تا از آنها انتقام كيرد. 


مساله محالى نيستءدر حالى كه بعضى از مخالفين ما جنان اين موضوع را انكار مى كنند كه كويى آن را محال و غير ممكن 


كن يويك 
بعد اضافه مى كند:دليل بر اثبات اين عقيده اجماع اماميه است زيرا احدى از آنها با اين عقيده مخالفت نكرده است" .)١(‏ 


ص :ههه 


)١ -١‏ "سفينه البحار "جلد ١‏ صفحه ١١ه(ماده‏ رجع). 


البته از كلمات بعضى از قدماى علماى شيعه و همجنين از سخنان مرحوم طبرسى در مجمع البيان برمى آيد كه اقليت بسيار 
كوجكى از شيعه با اين عقيده مخالف بودند»و رجعت را به معنى بازكشت دولت و حكومت اهل بيت ع تفسير مى كردندءنه 
بازذكشت اشخاص و زنده شدن مرد كانءولى مخالفت آنها طورى است كه لطمه اى به اجماع نمى زند. 


به هر حال در اينجا بحثهاى فراوانى است كه براى خارج نشدن از طرز بحث تفسيرى به صورت فشرده در اينجا مى آوريم: 


١-بدون‏ ترديد احياى كروهى از مردكان در اين دنيا از محالا.ت نيستء همانكونه كه احياى جميع انسانها در قيامت كاملا 
ممكن است و تعجب از جنين امرى همجون تعجب كروهى از مش ركان جاهليت از مساله معاد است و سخريه در برابر آن 
همانند سخريه آنها در مورد معاد مى باشدءجرا كه عقل جنين جيزى را محال نمى بيند»و قدرت خدا آن جنان وسيع و كسترده 


است كه همه اين امور در برابر آن سهل و آسان است. 
؟-در قرآن مجيد»و قوع رجعت اجمالا در ينج مورد از امتهاى ييشين آمده | نت 


الف-در مورد' بيامبرى كه از كنار يكك آبادى عبور كرد در حالى كه ديوارهاى آن فرو ريخته بود و اجساد و استخوانهاى اهل 
آن در هر سو يراكنده شده بودءو از خود يرسيد حِككونه خداوند اينها را يس از مركك زنده مى كندء اما دا او را يكصد سال 
ميراند و سيس زنده كرد و به او كفت جقدر درنكك كردى؟ عرض كرد يكك روز يا قسمتى از آنءفرمود نه بلكه يكصد سال 


وحو كذشست"” (آيه 3209 سوره بقره). 


ع] دمو 


ابن بيامبر»عزير باشد يا يبامبر ديكرى تفاوت نمى كند.مهم صراحت قرآن در زندكى بس از مركك است در همين دنيا( َكانه 


ب-قرآن در آيه 757 همين سوره بقره سخن از جمعيت ديكرى به ميان مى آورد كه"از ترس مركك(و طبق كفته مفسران به 
واللاريعارى اعون اجر كت در و3 جها و3 ارى "كرد ارو را وهاي تجرد يزان رحد اراك اإرعانا بر كتابه آنها 
والوو س اتبام و 6 "ميال له الله وتوا ع امم ). 


كرجه بعضى از مفسران كه نتوانسته اند وقوع جنين حادثه غير عادى را تحمل كنند آن را تنها بيان يك مثال شمرده اند»ولى 


روشن است كه اين كونه تاويلات در برابر ظهور بلكه صراحت آيه در وقوع اين مسالهءقابل قبول نيست. 


ج-در آيه 00 و28 سوره بقره درباره'"بنى اسرائيل' 'مى خوانيم ا ب سك افر 
براعقه مر كاراق جبدكق و عرد كه تين كد ار دك ١‏ توا ار اقرف كراد كرخاتدجا شك تعميق اريزا ايها رون 2 ثم بَعلاكم مِنْ 


و يو و 
3 0 8 3 
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بعل مَوْتَكمْ لعَلكمْ تشكرُون ). 
هيه 


د-در آيه العو عر ركد لصي وا وَإِذْ حرج المؤيلا بإذْنِى :"تو مرد كان را به فرمان 


من زنده مى كردى" : 


اين تعبير نشان مى دهد كه مسيح ع از اين معجزه خود(احياى موتى) استفاده كرد بلكه تعبير به فعل مضارع(تخرج)دليل بر 


تكرار آن است و اين خود يكك نوع رجعت براى بعضى محسوب مى شود. 


ه:بالآخره در سوره بقره در آيه "/ در مورد كشته اى كه در ب: بنى اسرائيل براى بيدا كردن قاتلش نزاع و جدال برخاسته 
بودءقرآن مى كويد: "دستور داده شد كاوى را با ويزكيهايى سر ببرند و بخشى از آن راسم بدن مرده زنشد تا به حيات 

- 0-0 5 لا ٍِ ه 4# 2 لم 
مار كرلة ( و قائل سؤنة وا ممرقى” عند ونزاع خاتمة بازد)( كفلا ادرئؤة ريقف ل ذلك تفن الله الغو ويريكم بابد املك 


تَعْقَلونَ ) علاوه براين ينج موردءموارد ديكرى در قرآن مجيد ديده مى شود همجون 


ص :هه 


داستان اصحاب كهف كه آن نيز جيزى شبيه به رجعت بودءو داستان مرغهاى جهاركانه ابراهيم ع كه بعد از ذبح بار ديكر به 
زندكى بازكشتند تا امكان معاد را در مورد انسانها براى او مجسم سازند كه در مساله رجعت نيز قابل توجه است. 


به هر حال جككونه ممكن است كسى قرآن را به عنوان يكك كتاب آسمانى بيذيرد و با اينهمه آيات روشن باز امكان رجعت را 
انكار كند؟اساسا مكر رجعت جيزى جز بازكشت به حيات بعد از مركك است؟ مكر رجعت نمونه كوجكى از رستاخيز در اين 
جهان كوجكك محسوب نمى شود؟ كسى كه رستاخيز را در آن مقياس وسيعش مى يذيرد»جكونه مى تواند خط سرخ بر مساله 
رجعت بكشد؟و يا آن را بباد مسخره كيرد؟و يا همجون احمد امين مصرى در كتاب فجر الاسلام بكويد:اليهوديه ظهرت 
بالتشيع بالقول بالرجعه!: 


"آئين يهود ديكرى در مذهب شيعه به خاطر اعتقاد به رجعت ظهور كرده اسث"! (01). 


راستى جه فرقى ميان اين كفتار احمد امين»و تعجب و انكار اعراب جاهليت در مقابل معاد جسمانى است؟! «-آ نجه تا به اينجا 
كفتيم امكان رجعت را ثابت مى كرد آنجه وقوع آن را تابييد مى كند روايات زيادى است كه از جمعى از ثقات از ائمه اهل 
بيتع نقل شده استءو از آنجا كه بحث ما كنجايش نقل آنها را ندارد كافى است آمارى را كه مرحوم علامه مجلسى از آن 
جمع آورى كرده است بازكو كنيم او مى كويد: 


حكوتة نمك البق كدو با ستدق كبشا 'ائمة امل بيت ع ايمان داشته باشد و احاديث متواتر رجعت را نيذيرد؟احاديث 


صريحى كه شماره آن به حدود 


ص :00/0 


./١ "عقائد الاماميه"از شيخ محمد رضا المظفر صفحه‎ )١ -١ 


دويست حديث مى رسد كه جهل و جند نفر از راويان ثقاتءو علماى اعلا-م»در بيش از ينجاه كتاب آورده اند...اكر اين 


احاديت متواثر تباشد نجه حدايى متواتر الت "11316 


"اما فلسفه رجعت 


مهمترين سؤالى كه در برابر اين عقيده مطرح مى شود اين است كه هدف از رجعت قبل از رستاخيز عمومى انسانها جيست؟ با 
توجه به آنجه از روايات اسلامى استفاده مى شود اين موضوع جنبه همكانى نداردءبلكه اختصاص به مؤمنان صالح العملى دارد 
كه در يكك مرحله عالى از ايمان قرار دارند»و همجنين كفار و طاغيان ستمكرى كه در مرحله منحطى از كفر و ظلم قرار 
دارند»جنين به نظر مى رسد كه بازكشت مجدد اين دو كروه به زندكى دنيا به منظور تكميل يكك حلقه تكاملى كروه اول و 


جشيدن كيفر دنيوى كروه دوم است. 


به تعبير ديكر كروهى از مؤمنان خالص كه در مسير تكامل معنوى با موانع و عوائقى در زندكى خود روبرو شده اند و تكامل 
آنها ناتمام مانده است حكمت الهى ايجاب مى كند كه سير تكاملى خود را از طريق بازكشت مجدد به اين جهان ادامه 
دهندءشاهد و ناظر حكومت جهانى حق و عدالت باشند ودر بناى اين حكومت شركت جويندءجرا كه شركت در تشكيل 
جنين حكومتى از بزركترين افتخارات است. 

و بعكس كروهى از منافقان و جباران سرسخت علاوه بر كيفر خاص خود در رستاخيز بايد مجازاتهايى در اين جهانءنظير 


آنجه اقوام سركشى مانند فرعونيان و عاد و ثمود و قوم لوط ديدند ببينند»و تنها راه آن رجعت است. 


ص :004 


3 ) سحاو الاتر ار نولك 9ه سق 117 


امام صادق ع در حديثى مى فرمايد» 


ان الرجعه ليست بعامهءو هى خاصه. لا يرجع الا-من محض الايمان محضاء أو محض الشرك محضا: "رجعت عمومى نيست 
بلكه جنبه خصوصى داردءتنها كروهى بازكشت مى كنند كه ايمان خالص يا شركك خالص دارند" .)١(‏ 


0 2 .شلال يي لا 1 2 
ممكن است آيه هه سوره انبياء: و عَلاامٌ عَلِلِ فيه 0 القن ا سسيكرة «الغرام لبيك بز شور هات كدير ال كناو تاروفان 
كرديم كه بازكردند آنها هركز بازنمى كردند "نيز اشاره به همين معنى باشدءجرا كه عدم بازكشت را در مورد كسانى مى 
كويد كه دراين جهان به كيفر شديد حود رسيدند واز آن روشن مى شود كروهى كه جنين كيفرهايى را نديدند بايد 
با زكّردند»و مجازات شوند(دقت كنيد). 


اين احتمال نيز وجود دارد كه بازكشت اين دو كروه در آن مقطع خاص تاريخ بشر به عنوان دو درس بزركك و دو نشانه مهم 
از عظمت خدا و مساله رستاخيز (مبدء و معاد)براى انسانها استءتا با مشاهده آن به اوج تكامل معنوى و ايمان برسند و از هيج 


نظر كمبودى نداشته باشند. 
ه-بعضى تصور كرده اند اعتقاد به رجعت با اصل آزادى اراده و اختيار بشر سازكار نيست. 


از آنجه در بالا كفتيم روشن مى شود كه اين اشتباه محض است زيرا بازكشت آنها به اين جهان در يكك شرائط عادى است و 


واينكه بعضى مى كويند ممكن است جباران و كفار سرسخت بعد از رجعت توبه كنند و به سوى حق بازكردند»جوابش اين 


است كه اين كونه افراد آن جنان در ظلم و فساد و كفر فرو رفته اند كه اين امور جزء بافت وجودشان شده و بازكشتى 
ص 68٠:‏ 


در آن متصور نيست. 


همانكونه كه قرآن در ياسخ جمعى از دوزخيان كه در قيامت مت تقاضاى بازكشت به دنيا براى جبران خطاهاى خود مى كنند مى 


هم الج 


كر لوا لا رع :"اكر آنها بازكردند دكربار همان امورى را كه از آن نهى شده اند انجام مى دهند"(انعام 


آيه 58). 
ونيز اينكه بعضى كفته اند:رجعت با آيه ا ل ا 


ل ا ا ل اك كرو على غيل كاي ل فلل تَركتٌ "اما به آنها ياسخ منفى 3 
و ا ا ا " ياسخ آن با توجه به اينكه اين آيه عام است و رجعت خاص است 


زوشن من كرقاة, 
(دقت كنيد). 


م آخرين سخن اينكه شيعه در عين اعتقاد به رجعت كه آن رااز مكتب ائمه اهل بيت ع كرفته استءمنكران رجعت را 
ديكران به خاطر آن نمى كسلد ولى به دفاع منطقى از عقيده خود ادامه مى دهد. 

اين نيز قابل توجه است كه احيانا خرافات بسيارى با مساله رجعت آميخته شده كه جهره آن را در نظر بعضى دك ركون ساخته 
استءلازم است يايه را بر احاديث صحيح بككذاريم و از احاديث مخدوش و مشكوك ببرهيزيم. 


آنجه در اينجا كفتيم فشرده اى بود از مباحث مربوط به"رجعت"و براى اطلاع از خصوصيات و جزئيات ديكر بايد به كتبى كه 


دراين زمينه نوشته شده 


68١: ص‎ 


در روح المعانى ذيل آيات مورد بحث آورده)روشن مى شود كه اين ايراد كنند كان "جون نديدند حقيقت. ره افسانه زدند"!. 


[سوره النمل (/1؟): آيات 8 تا /8] 


اشاره 
لاك 5 ف د . الل رمدي 
د 0 لا “ا 0 1 000 ع أن - ل 
ألم با ا جك ال يد عاذي لاز ندرا فى ذلك ألمت لقم ينون (06) و يوم ينح فى الشور فزع من فى 
لكات وز فى الأرض إلأمن له لول أو جين 00 ونوى 3 عدي لابنة وعد كه د : 
آلله لّذِى أَتْقَىَ كل شَئْء إِنّهُ تحبية بللا تَفْعَلُونَ (هم) 


١ 
00 
ع‎ 

5 


نر حجمه: 


6-ايا آنها نديدند ما شب را قرار داديم كه در آن بيارامند و روز را روشنى بخش .در اين امور نشانه هاى روشنى است براى 
كسانى كه آماده يذيرش ايمانند. 


/امحبه خاطر بياوريد روزى را كه در صور دميده مى شود و تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستند در وحشت فرو مى 


روند جز كسانى كه خدا به خواهد و همككى با خضوع در بيشكاه او حاضر مى شوند. 


-كوه ها را مى بينى و آنها را ساكن و جامد مى يندارى در حالى كه مانند ابر در ح ركتند اين صنع و آفرينش خداوندى 


است كه همه جيز را متقن آفريده او از كارهايى كه شما انجام مى دهيد آكاه است. 
ياه 
حركت زمين -يكك معجزه علمى قرآن 


بار ديكر در اين آيات به مساله مبدء و معاد و تشانه هاى قدرت و عظمث 


ص اء* 


خداوند در عالم م همجنين حوادث رستاخيز يرداخته جنين مى كويد:"آيا آنها نديدند كه ما شب را براى آرامش آنها 
قرار داديم "7 أ لَمْ يَرَوَا أنَا جَعَلنَا اليل لِيَسكنُوا فيه ). 


ااال وم حو المتوو ةلا دا 2 
وروز را روشنى بخش ( وَالنْهارَ مُيصرا ). 


احوات ابوواتت دروا رخال وراك مجان الريك وك امار زور بعال 6 اده اران بار روي 
ذلك لَلباتٍ لِمَوْم يؤْمنُونَ ). 


اين نخستين بار نيست كه قرآن از آثار حياتبخش شب و روز و نظام نور و ظلمت سخن مى كويدءهمانكونه كه آخرين بار نيز 
نمى باشدءاين به خاطر آنست كه قرآن يكك كتاب تعليم و تربيت و انسانسازى است و مى دانيم اصول تعليم و تربيت كاه 
ايجاب مى كند كه يككث موضوع را در فواصل مختلف تكرار كنند و به ياد آورند تا كاملا خاطر نشان كردد و به اصطلاح جا 


سفتدك. 


آرامشى كه از تاريكى شب به وجود مى آيد يكك واقعيت مسلم علمى است يرده هاى تاريكك شب نه تنها يكك وسيله اجبارى 


5 1 8 8 - 1[ ل © 
استراحت و خواب عميق -و به تعبير قران سكوت -هرو مى برد. 


همجنين رابطه روشنايى روزءو تلاش و حركت و جنبشى كه خاصيت تابش نور است نيز از نظر علمى جاى ترديد نيست,نه 
فقط نور آفتاب»صحنه زندكى را روشن و جشم انسان را فعال مى سازدءبلكه تمام ذرات وجود انسان را بيدار كرده و به 


فعاليت وا مى دارد. 


اين آيه كوشه اى از"توحيد ربوبى"را روشن مى سازد واز آنجا كه معبود واقعى همان رب و مدبر عالم هستى است خط 
بطلان بر جهره بتها مى كشد و مشركان را به تجديد نظر در عقائد خود وا ميدارد. 


توجه به اين نكته نيز لازم است كه انسان بايد خود را با اين نظام هماهنكك 


ص غروده 


سازد»شب را استراحت كندءو روز را به تلاش و كوشش بيردازدءتا هميشه سالم و فعال باشد نه همجون هوسرانانى كه شب را 


بيدار مى مانند و روز را تا نزديكى ظهر در خواب فرو مى روند. 


جالب اينكه "مبصر "كه در اصل به معنى "بينا"است صفت روز قرار داده شده است.در حالى كه وصف انسانها در روز مى 
باشدءاين يكك نوع تاكيد زيبا است همانكونه كه كاه شب را توصيف به خواب رفتن مى كنند و مى كويند "ليل نائم"!. 


واين تفاوت تعبير كه در بيان فائده شب و روز در آيه مشاهده مى شود كه در يكك جا" لش كوا فيه "'مى كويد ودر جاى 


ذيكر"مضرا"»سمكن ات اشازة به ايق باشد كه اهدق :اضلى شب سكونت: و ارزافقن اشتةهولى هدق روشئاي روز ديدن 


بست تلكم د رلا انزارق اميت :براق رسيد ويه مواهن :جات وتنهزه كبر 1ن ان دقفت كنيذ): 


به هر حال اين آيه كرجه مستقيما سخن از توحيد و تدبير عالم هستى مى كويد ولى مى تواند اشاره لطيفى به مساله معاد نيز 


در برداشته باشدءجرا كه خواب همجون مركك استءو بيدارى همجون زندكى يس از مركك. 


*#** آيه بعد به رستاخيز و مقدمات آن مى يردازد و مى كويد:"به خاطر بياوريد روزى را كه در صور دميده مى شود و تمام 


كسانى كه در آسمانها و در زمين هستند در وحشت فرو مى روند»جز كسانى كه ندا بخواهدوو همكى با خضوع در بيشكاه او 


2 
3-8 32 2 
سوه 


1 0 7 وال ع ا الا > “فاع ل ونج 4 اع لاني “اه د او مر لأر عر لان .2 
حاضر مى شوند'" وَ يَوْمَيُنْمَحٌّ فى الصُور فَفَرِحَ مَنْ فى اللطاوات و مَنْ فى الْأرْض إلا مَنْ شاء اللَّهُ وَ كل أَنَوْهُ داخرينَ ). 
از مجموعه آيات قرآن استفاده مى شود كه دو يا سه بار"نفخ صور"مى شود: 
يكك بار در يايان دنيا و آستانه رستاخيزء»كه وحشت همه رافرا مى كيرد. 


ص :08 


بار سوم به هنكام بعث و نشور و قيام قيامت است كه با نفخ صور همه مردكان به حيات بازمى كردند و زندكى نوينى را آغاز 


در اينكه آيه فوق اشاره اى به نفخه اول و دوم است يا نفخه سوم ميان مفسران كفتكو است.قرائنى در خود آيه و آيات بعد بر 


هر دو نظر وجود دارد»ءبعضى نيز آن را اشاره به همه اين نفخه ها دانسته اند. 


ولى ظاهر آيه نشان مى دهد كه اشاره به نفخه اولى است كه در يايان جهان صورت مى كيرد زيرا"فزع "كه به معنى ترس و 
وحشتى است كه تمام قلب انسان رافرا مى كيرد از آثار اين نفخه شمرده شدهءو مى دانيم در نفخه قيامت ترس و وحشت به 
خاطر اعمال است و حساب و جزاءنه به خاطر تاثير نفخه. 


به تعبير ديككر ظاهر"فاء تفريع "در"ففزع "اين است كه اين فزع و وحشت ناشى از نفخه صور است و اين مخصوص نفخه اولى 
استبءزيرا نفخه آخر نه تنها فزع آفرين نيستءبلكه مايه حيات و حركت و جنبش است و اككر وحشتى باشد از اعمال خود 


انسان اسث. 


واما مفهوم "'نفخه صور'ء "نفخ به معت "دفيدل © و "صننوة ابدمعى يون ات ووو انبكة متلون ار ابق تعيين دو اينجا 
جيست؟ كفتكوهاى فراوانى است كه به خواست خدا در ذيل آيه 88 سوره زمر خواهد آمد. 


ل ل 
واما جمله إلا مَنْ شاءَ الله كه به صورت استثناء ازاين ترس و وحشت عمومى ذكر شده اشاره به نيكان و ياكانءاعم از 


فرشتكان و موؤمناتى است كه ون اسمائها و زميتد انها در يزتو يمان رافش مخصؤصى دارتلهلة نفحة اول ضور اتهارا 
متوحش مى سازدهو نه نفخه آخرءو در آيات بعد نيز مى خوانيم كسانى كه با دست يراز حسنات به ييشكاه خدا بروند از 


وحشت و فزع آن روز در امن و امانند. 


ص 0 


ل ل 
مَنْ جاءَ بِالحَسَنْهِ فله خيرٌ منها وَ هم مِنْ فرّع يَوْمَئْذٍ امنون 


اما جمله كل آتوه داخرين: "همككى با خضوع و ذلت در بيشكاه او حاضر مى شوند "ظاهرا عام است و هيج استثنايى در آن 
فتخازير اس الو وو اوإراوي نكر رحا وكركايو كرس بدو ١00‏ اصرروري ناف ران رماي 1 
مخض بون إلا اد الله الْمُخْلِصَّينَ :'"'همكان قن ييشكاد ا وسار فى شوتد مكريتد كان مخلض يرورد كان "متاقاى باعموهيت 
آيه مورد بحث نداردءجرا كه آيه مورد بحث اشاره به اصل حضور در محشر و بيشكاه خحدا است و دوم اشاره به حضور در 


*** آيه بعد اشاره به يكى ديكر از آيات عظمت خداوند در يهنه عالم هستى كرده مى كويد:"كوه ها را مى بينى و آنها را 
كوو سدع وتلناوى :دو عدا كه لتاقن بردو ع كفن" وو كس الل ميال الابتة وه ققدم القلطانه ). 

لا 3 وس 1 
"اين صنع و آفرينش خداوندى است كه همه جيز را متقن آفريده' ( صُنْْ الله الى أَتْقَنَ كل شَئْءٍ ) (1). 


هو سه 


كسى كه اين همه حساب و نظم در برنامه آفرينش او است"مسلما از كارهايى كه شما انجام مى دهيد آكاه است '( إِنَّهُ حَبِيرٌ 
للا تَفْعَلُونَ ). 


بسيارى از مفسران معتقدند كه آيه فوق اشاره به حوادث آستانه رستاخيز استءجرا كه مى دانيم در يايان اين جهان و آغاز 
جهان ديكر زلزله ها و انفجارها 
ص :/68 


لا 


و دك ركونيهاى عظيم واقع مى شودءو كوه ها از هم متلاشى مى كردندءاين نكته در بسيارى از سوره هاى آخر قرآن صريحا 


"مكة أسنث. 
قرار كرفتن اين آيه در ميان آيات رستاخيزءدليل و كواه اين تفسير است. 


ولى قرائن فراوانى در آيه وجود دارد كه تفسير ديكرى را تاييد مى كند و آن اينكه آيه فوق از قبيل آيات توحيد و نشانه هاى 


علد ذاو تكد هميق :ذننا اسن وه "حركتك كز زمية ""كدازراى مااستصسوين تست اشاود من كند. 


١-آيه‏ فوق مى كويد:"كمان مى كنى كوه ها جامد و ساكنند.در حالى كه همجون ابر در ح ركتند "معلوم است اين تعبير با 
حوادث آغاز رستاخيز سا زكار نيستءجرا كه اين حوادث به قدرى آشكار است كه به تعبير قرآن"از مشاهده آنها مادران 
كودكان شيرخوار خود را فراموش مى كنند و زنان باردار سقط جنين مى نمايند»و مردم از شدت وحشت همجون مستانند در 
حالى كه مست نيستند"!(سوره حج آيه 7). 


امايقن» كوشها زا كز هى كنند 
“ا-تعبير بالا نشان مى دهد.در عين اينكه ظاهرا كوه ها ساكنند در واقع در همان حال به سرعت حركت مى كننل(يعنى دو 


حالت از يكك شىء را در آن واحد بيان مى كند). 


؟-تعبير به "اتقان "كه به معنى منظم ساختن و محكم نمودن است نيز تناسب با زمان برقرارى نظام جهان داردءنه زمانى كه اين 
نظام فرو مى ريزد و متلاشى و ويران مى كردد. 


1١‏ تع د 


ه-جمله " إِنَّهُ حير با تَفعَلُونَ "مخصوصا با توجه به اينكه '"تفعلون" 


ص 00 


فعل مضارع است نشان مى دهد كه مربوط به اين دنيا است جرا كه مى كويد: 


"اوازاعمالى كه شما در حال و آينده انجام مى دهيد با خبر است"و اكر مربوط به يايان اين جهان بود مى بايست كفته 
ود نما فعلتم "(كارى كه انجام داديد) (دقت كنيد). 


از مجموع اين قرائن دقيقا جنين استفاده مى شود كه اين آيه يكى د ديكر از غجائب آفرينش را بيان مى كند و در واقع شبيه 
جيزى است كه در دو آيه قبل آمده٠‏ أ لَمْ يَرََا أنَا جَعَلنَا الئل ليشكنّوا فيه ). 


وبنا بر اين آيات مورد بحثءقسمتى درباره توحيد و بخشى درباره معاد است. 


نتيجه اى كه از اين تفسير مى كيريم اين است كه اين كوه ها كه ما آنها را ساكن مى ينداريم با سرعت زياد در ح ركتند»مسلما 
خركث كوه .هنا ندون نح ركث (مينهقاى ديكر كدديه اتهنا:متضل است مغق 'تداردةوية اين تركيس معتى آبه خلين من شود كه 
زمين با سرعت حركت مى كند همجون حركت ابرها! طبق محاسبات دانشمندان امروز سرعت سير حركت زمين به دور خود 


نزديكك به ١‏ كيلومتر در هر دقيقه است و سرعت سير آن در حركت انتقالى به دور آفتاب از اين هم بيشتر است. 


اما جرا قرآن "كوه ها"'را مركز بحث قرار داده شايد به اين جهت است كه كوه ها از نظر سنكينى و وزن ويا بر جايى ضرب 
المثلند و براى تشريح قدرت خداوند نمونه بهترى محسوب مى شوندءجايى كه كوه ها با اين عظمت و سنكينى به فرمان 


خدا(همراه زمين) حركت كنند قدرت او بر هر جيز به ثبوت مى رسد. 


بههر حال آيه فوق از معجزات علمى قرآن استءزيرا مى دانيم نخستين دانشمندانى كه حركت كره زمين را كشف 
كردندء "كاليله "ايتاليايى و "كيرنيكك" لهستانى بودند كه در اواخر قرن 18 و اوائل ١‏ ميلادى اين عقيده را برملا 


ص :0 


ساختند.هر جند ارباب كليسا شديدا آنها را محكوم كرده و تحت فشار كذاشتند!. 


ولى قرآن مجيد حدود يكهزار سال قبل از آنهاءيرده از روى اين حقيقت برداشتءو حركت زمين رابه صورت فوق به عنوان 
يكك نشانه توحيد مطرح ساخت. 


بعضى از فلاسفه اسلامى در عين قبول تفسير دوم يعنى اشاره به حركت كوه ها در اين جهانءآيه را ناظر به '"حركت 
جوهرى "اشياء دانسته اند و آن را هماهنكك و مؤيد نظريه معروف حركت جوهرى مى دانئد .)١(‏ 


حركت در جوهره بنا براين ظاهر آيه فقط يكك تفسير را مى يذيرد و آن حركت ميكانيكى زمين (به دور خويش يا به دور 


خورشيد)است. 
ص ١١م‏ 


)١ -١‏ منظور از"حركت جوهرى"آنست كه اشياء عالم ماده علاوه بر تغييرات مختلفى كه در كيفيت و كميت و مكان و مانند 
آن بيدا مى كند حركتى در درون ذات دارند»يعنى ذات آنها يكك وجود سيال و متحركك استءو تغييرات ظاهرى يرتوى از 
تقيراك مستعير دروتن آنها استءو به تعبير ديككر ما دو نوع وجود داريم كه ذاتا با هم مختلفند»وجود ثابت(وجود ما وراء 
مادى)و وجود سيال و متحرك(وجود مادى)و مهمترين دليل بر اثبات اين نظريه را مساله زمان داشتن موجودات مادى و 


[سوره النمل (/1): آيات 44 تا “98] 
اشاره 
لا 0 ل لا 3 لا 
ا ا وَهُمْ مِنْ فرّعَ يَوْمَئِذٍ آمِنُونَ (69) رضن جى التو وكت وخرمهم فى االأر قل كروك إلا 
تَعْمَلُونَ 809 إِنكا أ ويك كرو انلق الله كوه كر لوه أت أن أكون الف لين (41 4) وَ أَنْ أَثْلوَا 
6 م ل ا 


لوآ كمن دق وإ بددى لنفيه و من صَلَّ كل إن نا من المدري 470 و قل آلْحَمِك لله سه تديريكم الباته قتغرفوئها و 
تك بافل كما تلوق (له) 


مِوْثٌ 


نر حجمه: 
4-كسانى كه كار نيكى انجام دهند ياداشى بهتر از آن خواهند داشت و آنها از وحشت آن روز در امانند. 
١و‏ آنها كه اعمال بدى انجام دهند به رو در آتش افكنده مى شوند آيا جزائى جز آنجه عمل مى كرديد خواهيد داشت 


ص : ١لاة‏ 


١‏ (بككُو)من مامورم بروردكار اين شهر(مقدس مكه)را عبادت كنم همان كسى كه اين شهر را حرمت بخشيده و همه جيز از 


"كو اينكه قرآن را تلاوت كنم هر كس هدايت شود براى خود هدايت شده وهر كس كمراه كردد(كناهش به كردن خود 
اوس )بكو هن فقط از انذار كنندكانم. 


0 


لعسيرة 
آخرين ماموريت بيامبر(اص) 


دو آبات كتشعه سكن اذ اعمال بد كان و اكاهى خداوثد تيه آن ذو عبان بود و دو تحسين. آبات عوره بحث سكن اذ 

ياداش عمل و ايمنى آنها از فزع روز قيامت است. 

مى فرمايد: "كسانى كه حسنه و كار نيكى انجام دهند ياداشى بهتر از آن خواهند داشت و از وحشت آن روز در امان خواهند 
ره لا أاعلة 21 موي لل رعو 0-6 مع و 1 

بود"( مَنْ جاءَ بِالْحَسَنَهِ فلهُ حَيِرٌ مِنْها وَ هُمْ مِنْ فرّع يَوْمَئِذٍ آمِنونَ ). 

در اينكه منظور از "حسنه '"جيست؟#مفسران تعبيرات كوناكونى دارند: 


0 
بعضى آن را به كلمه توحيد و"لا اله الا الله"و ايمان به خدا تفسير كرده اند. 


ويعضى أن را أشاره به ولاميت:امير مؤمئان على ع و ائمه معصومين عى داندده و.درنروايات متعددى كه ازاطرق اهل بيتج 
رسيده براين معنا تاكيد شده استء از جمله:در حديثى از امام باقرع مى خوانيم كه يكى از ياران على ع بنام "ابو عبد الله 
جدلى "خدمتش آمد امام فرمود آيا ال سك انه مستلاو لو 2 اكد قَلَهُ يد متيلا ...(نا يايان آيه بعد)به تو خبر 


دهم؟عرض كرد آرى فدايت شوم اى امير مؤمنان!فرمود: 
الحسنه معرفه الولايه و حبنا اهل البيت و السيئه انكار الولايه و بغضنا اهل البيت: "حسنه شناخت ولايت و دوستى ما 


ص :1/اه 


اغل ببيث انست:وسيته انكاز ولآيت و وشمتى ما اهل بيث فى باشد" 400 


البته همانكونه كه بارها كفته ايم معنى آيات وسيع و كسترده است' لجيه و سيئكه "نيز در اينجا مفهوم وسيعى دارند كه همه 
اعمال نيكك را در بر مى كيرد» از جمله ايمان به خدا و ييامبر اسلام و ولايت ائمه ع كه در رأس هر كار نيكك قرار دارد و مانع 
از آن نيست كه اعمال صالح ديككر نيز در آيه جمع باشد. 


أفا ابنكة بعفبى :أن ايخ غموميت بخاطر كلمه "خير "'نكران شذه ائد.و كفن اند مكر جيرى بهتر اق ايمان به دا ببذا عى شود كه 
ياداش آن باشد؟ياسخش روشن استنزيرا رضا و خشنودى يرورد كار از ايمان هم والاتر استءو به تعبير ديكر همه اينها مقدمه 


سؤال ديكرى كه در اينجا مطرح مى شود اين است كه ظاهر بعضى از آيات (مانند آيه ١‏ سوره حج)اين است كه وحشت 
رستاعة سمكان رافرا عن كير جكرته ضاعان حستات از آن مقن ميس 


آيه ٠١"‏ سوره انبياء ياسخ اين سؤال را بيان مى كند جرا كه مى كويد "مؤمنان صالح از وحشت بزركك در امانند". 


ومى دانيم كه وحشت بزركك همان وحشت روز قيامت است وحشت ورود در دوزخءنه وحشتى كه به هنكام نفخه صور ييدا 


000 لات وا لس الي " و كار بدى انجام دهند به رو در تش افكنده مى 
شوند "زو و له ِالسّيْنَهِ فككِث و جَوَهُهُمْ فى النار ). 


و جزاين توقعى نمى توانند داشته باشند"آيا جزائى جز آنجه عمل مى كرديد 


ص اام 


.٠١© "اصول كافى "طبق نقل تفسير نور الثقلين جلد 5 صفحه‎ )١-١ 


خواهيد داشت"؟!( هَل تَجْرَّوْنَ إلا كنْتَمْ تَعْمَلونَ ). 


اذ جاده كت (بو ون جد)در اصل به معنى افكندن جيزى به صورت بر زمين است وبنابراين دك وجوج 


(صورتها)در آيه فوق از باب تاكيد است. 
افكندن اين كروه را به صورت در آتش به عنوان بدترين نوع عذاب است. 


بعلالوه جون آنها هنكامى كه مواجه با حق مى شدند»صورت خود را بر مى كرداندند و با همان صورت از كناه استقبال مى 
كردند اكنون بايد كرفتار جنين مجازاتى شوند. 

ا 
جمله " كَِلْ تُجِرَوْنَ إلأد ليلا ْتُمْ تَعْمَاَونَ "ممكن است ياسخ سؤالى باشد كه در اينجا مطرح مى شود و آن اينكه اكر كسى 
بكويد اين مجازات:مجازات شديدى است.در ياسخ كفته مى شود اين همان اعمال شما است كه دامانتان را كرفته شما جزائى 


جز اعمالتان نداريد؟(دقت كنيد). 


#** سيس در سه آيه آخر اين سورهءروى سخن را به ييامبر كرامى اسلام ص كرده و حقايقى را بازكو مى كند كه در واقع 
بيانكر اين واقعيت است كه به آنها بكو من وظائف خودم را انجام مى دهم»جه شما مشركان لجوج ايمان بياوريد و جه 


نياوريد. 
نخست مى فرمايد:"من مامورم يرورد كار اين شهر مقدس (شهر مكه) را عبادت كنم "!( كنا أمِوثٌ أَنْ أَعْبدَ رَسَ كاذه الْبلْدَهِ ) 


اين شهر مقدسى كه تمام افتخار شما و موجوديتتان در آن خلاصه مى شودء شهر مقدسى كه خدا آن را با بركاتش به شما 


ارزانى داشته ولى شما بجاى شكر نعمتش كفران مى كنيد. 


ص ام 


شهر مقدسى كه حرم امن خداست و شريفترين نقطه روى زمينءو قديمى ترين معبد توحيد است. 
5 لا 

أرى من مامورم "يروردكارى را عبادت كنم كه اين شهر را حرمت نهاده' ا حَدَّمَها ). 
و كهابن براى آن قرار داده»و احترامات و احكام خاصءو ممنوعيتهايى كه براى شهرهاى ديكر در جهان نيست. 


اما تصور نكنيد كه فقط اين سرزمين ملكك خدا اسث بلكه "همه جيز در عالم هستى به او تعلق دارد"( وَ لَهُ كل شَيْءِ ). 


كوس حور كه يدون دده اقده ابروا سرك "من مامورم كه از مسلمين باشم "تسليم مطلق در برابر فرمان يروردكار و نه غير 
ل 00 


و به اين ترتيب دو ماموريت اصلى خود را كه "يرستش خداوند يككانه" و"تسليم مطلق در برابر فرمان"او است بيان مى دارد. 


9 
ع 


6 سيس ابزار وصول به اين دو هدف را جنين بيان مى كند: "من مامورم قرآن را تلاوت كنم"( و وَان نْ أمْلوَا الْقُوْآنَ ). 


من است براى رسيدن به آن دو هدف مقدسءو مبارزه با هر كونه شركك و انحراف و كمراهى. 


سي اس ير ل ال ل بالاتر سودى براى خداوند بز ركك 


داردءنه "هر كس هدايت شود براى خود هدايت شده"( كَمَن ادك كابلا ما يَهَتَدى 0000 
و تمام منافع هدايت جه در اين جهان و جه در جهان ديكر عائد خود او 


ص :هلاه 


مين شود 


"وهر كس كمراة شوهة ووو و:وبالشن:نه كردن حود او است يكو من فقط او انذان كنند كان و بيم دهند كانم( وَ مَنْ ضَل فَقَل 
اا نانيك المندو ‏ ) 


3 
م 


و عواقب شوم آن دامن مرا نمى كيرد»وظيفه من بلاغ مبين و ابلاغ آشكار استءوظيفه من ارائه طريق و اصرار بر ييمودن راه 
استةاها ان كين كداهايل اسث:دن كمراهى بتائد اندها حريثكن رابديخت كردة: 


جالب اينكه در مورد هدايت مى كويد هر كسى هدايت شود به سود خويش است ولى در مورد ضلالت نمى كويد به زيان 
خود او است.بلكه مى كويد:"من از منذرين هستم "اين تفاوت تعبير ممكن است اشاره به اين باشد كه من در برابر كمراهان 
هركز سكوت نمى كنمءو آنها را به حال خود رها نمى سازمءبلكه ييوسته انذار مى كنم و به اين كار ادامه مى دهم و خسته 
نمى شومءجرا كه من انذار كننده ام.(البته در بعضى ديكر از آيات قرآن هر دو تعبير»مشابه آمده است ولى مى دانيم تفاوت 
تعبيرات هماهنكك با تفاوت مقامات است و كاه براى القاى معانى مختلف و متفاوت مى باشد). 


قابل توجه اينكه اين سوره با ذكر اهميت قرآن آغاز شده و با تاكيد بر تلاوت قرآن يايان مى كيرد و ابتدا و انتهاءقرآن است. 


#* و سرانجام در آخرين آيه به يبامبر دستور مى دهد كه خمدا را در يرابر اينهمه نعمتهاى بزركك مخصوصا نعمت هدايت 
خبدزو ماوق" كاسع ارجا رد "كن تمه را د انافيت '(وقل الكتمن لل 


اين حمد و ستايش هم به نعمت قرآن بازمى كرددءهم هدايت الهى و هم مى تواند مقدمه اى براى جمله بعد باشد كه مى 


كويد: 
"نه زودق عداوتك ‏ ناتقى راهنا شان فى ذهك نا آن را سناسية” 


ص 00/6 


( سير يكم الباته فتَغْرِفُوئها ). 


اين تعبير اشاره به آن است كه با ككذشت زمان و يبشرفت علم و دانش و خرد آدمىءهر روز يرده از آيات جديد و اسرار تازه 
اى از عالم هستى برداشته مى شودء و روز به روز به عظمت قدرت و عمق حكمت يرورد كار آشناتر مى شويدءو اين ارائه 


آيات هركز قطع نمى شود و در طول عمر بشر هم جنان ادامه دارد. 


اما اكر با اينهمهءباز راه خلاف و انحراف به بيمائيد بدانيد "يرورد كار شما هركز از كارهايى كه انجام مى دهيد غافل نيست"( 


وت لا نارجن كر 
و وك حافل هنا ملو ن) 


كمان نكنيد اكر خداوند كيفر شما را به لطفش تاخير مى اندازد دليل اين است كه از اعمالتان آكاه نيست و يا حساب و كتاب 
آن محفوظ نمى ماند. 

«_ ل ريم لأ الاي م مم 3 0000 5 : م 
جمله وَّما رَبك بغافل عَما تَعْمَلونَ كه عينا-يا با كمى تفاوت- در نه مورد از قرآن مجيد تكرار شده جمله اى است كوتاه و 


***دبا آخرين آيه سوره نمل جلد ١0‏ تفسير نمونه يايان مى كيرد و الان غروب آخرين روز ماه شعبان 10 و نزديكك طلوع 
فلن مام نار كه وماك 


يروردكارا:به حرمت اين ماههاى عزيزت سوكندت مى دهيم كه توفيق بندكّى خالص و تسليم مطلق در برابر فرمانت و تلاوت 


آيات قرآن مجيدت را به ما مرحمت فرما. 


خداوندا!هر روز كوشه تازه اى از آيات عظمتت را بما نشان ده تا تو را هر روز بهتر و بيشتر بشناسيمءو به شكر اينهمه مواهبى 


كه نصيب ما كرده اى بيردازيم. 
بارالها!انبوهى از مشكلات جامعه اسلامى ما را فرا كرفته و دشمنان 


ص :لالاه 


در داخل و خارج سخت تلاشى مى كنند تا نور توارا خاموش سازند. 


تويى كه به سليمان آن همه قدرت بخشيدى و به موسى در برابر فرعونيان آن هبه قوت «ادى بمابرا برا أن بدتعنان ببرور 


بكردان و آنها را كه قابل هدايت نيستند همجون قوم عاد و هود و ثمود وقوم لوط در هم بشكن! و الحمد لله رب العالمين 2 
شعنان نال ع١‏ 


08" يايان جلد ١0‏ تفسير نمونه 


ص 001 


ص :0/9 


6/٠١: ص‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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